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Wissen und Wissenschaftstraditionen im Islam.
Konzeptionen, Hauptvertreter und historische
Entwicklungen (bis ca. 1970)

Sebastian Giinther

Herrn Professor Dr. Hinrich Biesterfeldt zum 80. Geburtstag
in herzlicher Verbundenheit zugeeignet, 6. Juni 2023

Konzeptionen zu Wissen, Wissenschaft und Bildung besitzen in islamisch geprig-
ten Gemeinschaften und Gesellschaften grundsétzliche Bedeutung. Das hingt zum
einen damit zusammen, dass ein lebenslanges Lernen und der fortwihrende Wis-
senserwerb Grundideale islamischer Frommigkeit sind, die auf eine Stirkung des
Glaubens und ein gottgefilliges Verhalten des Einzelnen abzielen. Zum anderen
erwdchst es aus der Tatsache, dass die praktische Umsetzung dieser Ideale und
die Anwendungsbereiche der zu erwerbenden Kenntnisse sich nicht auf die religi-
Osen Disziplinen beschrinken. Vielmehr schlieRt das angestrebte Wissen sikulare
wissenschaftliche und literarische Disziplinen mit ein. Die betreffenden Vorstel-
lungen sind zunéchst im Koran und in der Hadith-Literatur, d. h. der Propheten-
tradition, manifest. Sie begegnen auferdem in zahlreichen Aphorismen, Sprich-
wortern und weisen Spriichen sowie in Poesie- und Prosatexten der vom Islam
geprigten Literaturen. Zentral sind aber vor allem die materiellen und ideellen
Zeugnisse der iiber Jahrhunderte gewachsenen Wissenschaftstradition des Islams,
d. h. vor allem das umfangreiche Schrifttum islamischer Gelehrsamkeit, das die
Koran- und die Hadith-Wissenschaften ebenso einschlielt wie die Theologie, die
Philosophie, die Rechtswissenschaft und die Mystik, die Sprach- und Geschichts-
wissenschaften, die Naturwissenschaften und die Medizin sowie die okkulten Wis-
sensdisziplinen. Zu diesem Schrifttum zdhlen auch Spezialwerke, die - je nach
dem epistemologischen Ansatz ihrer Verfasser - Klassifikationen zu Wissen und
Wissenschaften vornehmen oder sich explizit mit Fragen der Pidagogik und Di-
daktik befassen.

Die westliche Forschung hat in den letzten zehn bis fiinfzehn Jahren mehrere
substanzielle Studien zu Fragen der Wissenskonzeptionen und traditionen sowie
zur Bildung im Islam vorgelegt. Diese Untersuchungen dokumentieren das ernst-
hafte Interesse der Islam, Religions- und Kulturwissenschaft, die komplexen his-
torischen Entwicklungen und Spezifika dieser Bereiche des Weltkulturerbes bes-
ser zu verstehen und die gewonnenen Erkenntnisse ggf. auch fiir die Lsung von
Fragen in den multikulturellen Gesellschaften der Moderne nutzbar zu machen.
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1 Begrifflichkeit und Konzeption

1.1 Der Wissensbegriff

Der zentrale arabische Begrift, der im Deutschen sowohl mit >Wissenc als auch mit
»Wissenschaft« wiedergegeben wird, ist “lm. Er umfasst ein Spektrum von Bedeu-
tungen, die sich je nach epistemologischem Kontext auf sowohl sakrale als auch
weltliche Konzeptionen beziehen und zudem sowohl sachliche als auch emotionale
Inhalte einschlieRen kénnen. Chronologisch kontextualisiert steht ‘lm fiir drei Kon-
zepte:

1. Den informellen Erwerb bzw. die Aneignung von Informationen und Kenntnissen
mit dem Ziel, ein Verstindnis der materiellen und immateriellen Welt sowie
Einblicke in eine >hohere Form« der Realitdt zu erlangen. Diese Vorstellungen
wurden schon im vorislamischen Arabien mit dem Begriff ‘lm verbunden.

2. Gottliches Wissen im Sinne von Wahrheit und Ganzheit bzw. der Verbindung all
dessen, was der Mensch erkennen und begreifen kann. Diese Idee ist im Koran
und in der Hadith-Literatur verankert und wurde spiter von Gelehrten unter-
schiedlicher Fachrichtungen kommentiert und weiterentwickelt. Sie bildet die
sakrale Grundlage fiir das Ideal eines umfassenden, lebenslangen Strebens nach
Wissen und nach einer Vervollkommnung des Menschen.

3. Ein bestimmter Wissenschaftszweig bzw. eine wissenschaftliche Disziplin, woraus
sich auch die Pluralform <wliim, d. h. »Wissenschaften¢, auch im Sinne von »Sum-
me allen Wissensg, ergibt.

Diesem Bedeutungsfeld entsprechend bezeichnen die Begriffe Glm und ‘wlam im
Islam sowohl die religisen Disziplinen, die sich mit der Bewahrung und Erfor-
schung der géttlichen Offenbarung sowie mit der Entwicklung religios-politischer
Regelungen fiir die muslimische Gemeinschaft befassen, als auch jene Wissenschaf-
ten, welche die Erforschung der Welt und der natiirlichen Phanomene im Allgemei-
nen sowie Ubergreifende philosophische Probleme im Besonderen betreffen. Die
erste Gruppe von Disziplinen sind die auf dem Koran und der Prophetentradition
basierenden al-‘ulim al-islamiya, d. h. die islamischen Wissenschaftens, bzw. al-ulam
an-nagliya, d. h. die >Uberlieferungswissenschaften«. Die zweite Gruppe entwickelte
sich maRgeblich unter dem Einfluss bzw. durch die kreative Rezeption des antiken
griechischen, persischen und indischen Erbes durch die Muslime sowie die Inkorpo-
ration dieses Wissens in die islamischen Kultur- und Wissenschaftstraditionen.
Hierfiir stehen die Begriffe wulim al-qudama@ und ‘ulim al-aw@’il, d. h. >die Wissen-
schaften der Altvorderen< bzw. »der ersten Generationen< von Gelehrten, insbeson-
dere der Griechen, sowie al-‘uliim al-‘aqliya, »die rationalen Wissenschaften«, wobei
letztere sowohl die rationale (peripatetische und neuplatonische) Philosophie als
auch die Naturwissenschaften einschlieRen.

Der Begriff Glm betrifft aber noch ein weiteres Bedeutungsfeld: Er bezeichnet im
religisen, auf den Koran bezogenen Sinne die héchste Form von Wissen und ist
als ein Attribut Gottes zu verstehen, wie die klassischen arabischen Lexikographen
erldutern. Wissen und Bildung werden daher als die hehren Ziele des Gldubigen
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und der Wissenserwerb als ein Ausdruck des Gottesdienstes definiert. Die Gelehr-
ten, vom ‘ilm-Begriff abgeleitet ‘ulama@ genannt, sind in diesem Verstdndnis die
Kenner, Wahrer und Tréger der religiosen Traditionen im Islam. Zugleich wird der
Begriff auch philosophisch-gnostisch verstanden, wobei erneut die Rezeption anti-
ker griechischer Vorstellungen deutlich wird.

Neben ¢lm gibt es im Arabischen weitere Ausdriicke fiir >Wissen« mit verschiede-
nen Bedeutungsnuancen. Zu nennen ist ma‘ifa, d. h. durch Erfahrung oder Reflexi-
on erworbenes Wissen, was oft als »Gnosis« iibersetzt wird. Ma‘rifa kann - im Unter-
schied zu ¢lm als >Summe des Wissens« - auch fiir das >Einzelwissen« stehen, was
die Verwendung des Plurals maarif als Bezeichnung fiir mehrere, zumeist sikulare
Wissensaspekte bzw. flir Kultur im Allgemeinen erklirt. Eine existentialistische und
de facto eschatologische Bedeutung gewinnt der Wissensbegriff, wenn das >Wissen
um das Selbst< mit dem >Wissen um den bzw. das Erkennen des Herrn« verbunden
wird, wie dies in der prophetischen Maxime man ‘arafa nafsahu fa-qad ‘arafa rabbahu
(»Wer sich selbst erkennt, erkennt [auch] seinen Herrn«) zum Ausdruck kommt.

Der Begriff ‘rfan, >Wissen« bzw. >Erkenntnis¢, wird hdufig im iranisch-schiitischen
Kontext fiir >Gnosis« verwendet. Figh, >Verstdndnis, Kenntnis, Einsicht«, wiederum
ist ein Ausdruck, der auch fiir die Rechtsfindung bzw. die Jurisprudenz im Islam
steht. Hikma steht fiir die gottliche und menschliche >Weisheit«, etwa ab dem
9. Jahrhundert auch fiir >Theosophie« und ab dem 12. Jahrhundert fiir »(rationale)
Philosophie«.?

Der Begriff su‘r, d. h. die 'Wahrnehmung« dessen, was zu Wissen bzw. Erkenntnis
fiihrt, ist von der Wurzel $in-‘ain-r@> ()Kenntnis haben, wahrnehmen, intuitiv erken-
nen [was zu Wissen fiihrt]) abgeleitet, ebenso wie $ir (Wissen, Dichtung«) und
sair (Wissenders, >Dichter«). Letzterer heilt aber nicht deshalb so, »weil ihm auf
iibernatiirlichem Wege Wissen zuteil geworden ist, sondern weil er durch ahnungs-
volles Aufmerken um Dinge weil, welche die Sinne gewdhnlicher Menschen nicht
wahrzunehmen vermégen«.® Diese Begriffe sind mit diesen Bedeutungen bereits in
vorislamischer Zeit und im Koran belegt. Im koranischen Wissenskontext wichtig
sind zudem die Derivate der Verben yagina, >sicher sein, etwas mit Sicherheit wis-
sen« (einschlieBlich der theologisch gewichtige Begriff yaqin, >Gewissheit« in spiritu-
ellen Belangen) sowie zanna (>annehmen, denken).

Die Vorstellungen zu Wissen und Wissenschaft sind im Islam konzeptionell eng
verkniipft mit dem Begriff der Bildung. Sie bezeichnen in diesem Bedeutungsfeld

1 Gazzali, Abii Hamid Imam Muhammad Tisi [sic], Kimiyd-yi sa‘adat: Nuhustin ¢ap-i kamil wa
Elixier der Gliickseligkeit, Braunschweig 2004, 35.

2 Siehe hierzu Giinther, Sebastian, »Der Mensch sei weise in seinen Werken, sicher in seinen
Kenntnissen und gut in seinen Taten«. Weisheit als Teil der Bildungskonzeption bei den
Lauteren Briidern von Basra, in: Schmidt, Nora/Oeming, Manfred (Hrsg.), Hermeneutik(en)
der Weisheit, Tiibingen [2023, im Druck]; Griffel, Frank, The Formation of Post-Classical Philoso-
phy in Islam, Oxford 2021, 13-14.

3 Fiick, Johann W., Das Problem des Wissens im Qur’an, in: Fiick, Johann W., Vortrdge iiber den
Islam, hrsg. und erg. von Sebastian Giinther, Halle 1999, 1-31, hier 14.
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den Gegenstand, den Vorgang und das Ergebnis der Vermittlung und der Aneig-
nung von theoretischen und praktischen Kenntnissen. Im klassischen Islam wird die
Bildungsidee vor allem durch den Begriff adab ausgedriickt, der die humanistischen
Inhalte und Ziele der Vermittlung, Aneignung und Generierung von Wissen zu-
gleich reprdsentiert. Das in den wichtigsten Sprachen der islamischen Welt heute
fiir »Bildung« verwendete Wort tarbiya leitet sich von dem im Koran verbiirgten
Verb rabbd, >wachsen lassen, emporbringen, aufziehen< ab.*

1.2 Wissen im Koran

Die nach islamischer Uberlieferung erste Offenbarung, die Muhammad um das Jahr
610 erhalten habe, beginnt mit der Aufforderung liesl bzw. srezitierel<. Dem folgt
nach wenigen Versen die Feststellung, dass Gott der erste und hochste Lehrer der
Menschheit ist. Gott ist derjenige, »der den Gebrauch des Schreibrohrs gelehrt hat,
den Menschen lehrte, was er [zuvor] nicht wusste« (Koran 96:4).° Dieser koranische
Auftrag, im Namen des Herrn Worte der Offenbarung zu verlesen bzw. vorzutragen,
um die Araber und die Menschheit insgesamt iiber Gottes Botschaft zu unterrich-
ten, gilt Muslimen hiufig als gottlich sanktionierte Verpflichtung, (religidses) Wis-
sen zu erwerben und zu vermitteln. Gleichzeitig ist im Koran an zahlreichen Stellen
festgeschrieben, dass Gott der Allwissende (al-‘Alim), Allweise (al-Hakim) und Allhs-
rende (as-Sami9) ist. Des Weiteren heiRt es: »Uber jedem, der Wissen hat, ist der
Allwissende« (Koran 12:76). Gott weil all das, was die Menschen wissen (Koran
3:66) und was sie nicht wissen (Koran 2:30, 2:216, 2:255), und nur er kennt das
Unsichtbare (Koran 39:46).

Menschen kénnen »wissen« oder »kein Wissen« besitzen (z.B. Koran 2:26, 2:13,
53:28); sie konnen »diejenigen, die Verstand haben« (ali l-albab, Koran 39:21) und
»die im Wissen Gefestigten« sein (ar-rasihiina fi I-4lm, Koran 3:7, 4:162). Doch die
wahrhaft Wissenden (al-ulama@’) sind letztlich diejenigen, die Gott fiirchten (yahsa
Allah, Koran 35:28). Unwissenheit (§ahl), fehlende Leitung (huda) und Ubertretungen
der gottlichen Gesetze »durch Unverstand« (bi-gair Gilm, Koran 6:119) fithren hinge-
gen in die Irre. Diejenigen, die diese Eigenschaften an den Tag legen bzw. sich so
verhalten, haben am Jiingsten Tag keine Fiirsprecher und werden bestraft (Koran
30:29).

Die Fihigkeit zu lesen und zu schreiben wird im Koran mehrfach im Kontext
des Lesens bzw. Rezitierens sowie des Unterrichtens in den Offenbarungsschriften
erwihnt. Deutlich sind im Koran jene Anordnungen, die die Menschen nachdriick-
lich beauftragen, ihren Verstand - auch in religidsen Belangen - zu nutzen; denn
in der gesamten Schopfung, einschlieflich »der Erschaffung von Himmel und Erde
und im Aufeinanderfolgen von Tag und Nacht liegen Zeichen fiir diejenigen, die

4 Siehe Koran 17:24, 26:18, 30:39.
5 Aus dem Koran zitiert wird - mitunter leicht angepasst - nach der Ubersetzung von Rudi
Paret, Der Koran, 9. Aufl., Stuttgart 2004 (1. Aufl. 1966).
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Verstand haben« (Koran 3:190, 2:164). Betont wird, dass nur diejenigen, die ein
gewisses Mall an Wissen erworben haben, die Botschaft des Korans bzw. seine Leh-
ren und Warnungen verstehen. In diesem Sinne wird im Koran die rhetorische
Frage gestellt: »Sind [denn etwa] die Wissenden den Nichtwissenden gleich[zuset-
zen]?«, was mit der Feststellung beantwortet wird: »Nur diejenigen, die Verstand
haben, lassen sich mahnen!« (Koran 39:9). GleichermaRen heilt es, dass die idealen
religidsen und politischen Fiihrer diejenigen Menschen sind, denen Gott »ein Uber-
maf3 an Wissen und korperlichen Vorziigen verliehen« hat; sie werden die Fiihrer
auf Erden sein, auch wenn sie »keine groRen Reichtiimer« erlangen (Koran 2:247).

In der Hadith-Literatur wiederum ist die Muhammad zugeschriebene Aussage
iiberliefert »Strebe nach Wissen, und sei es in Chinal« Dieser Leitsatz besagt, dass
die Suche nach Wissen im Islam keine geographischen und kulturellen Grenzen
kennen sollte. Eine andere prophetische Sentenz, »Die Suche nach Wissen ist fiir
Ménner und Frauen gleichermaRen Pflicht«, unterstreicht, dass das Lernen ein im
Islam verankerter Auftrag an beide Geschlechter ist. Zudem sei die Erziehung von
Médchen ein besonderes Verdienst, denn »Wer seine Tochter gut erzieht, sie gut
bildet und ihr von den Gaben schenkt, die ihm Gott gewdhrte, dem wird sie ein
Schutz vor der Hélle sein.«®

2 Methoden und Institutionen zur
Wissensvermittlung

Die im Koran mehrfach formulierte und auch im Hadith genannte Verpflichtung
zum Wissenserwerb war fiir die Herausbildung verschiedener Methoden und Insti-
tutionen zur informellen und formellen Wissensvermittlung wegweisend. Die ent-
sprechenden Bildungseinrichtungen waren nicht ausschlieRlich den Eliten, sondern
auch groBen Teilen der Bevolkerung zuginglich.

Das offizielle Recht zur Tradierung eines oder mehrerer Texte vom Lehrer an
den oder die Schiiler im Bereich der héheren Wissensvermittlung wurde zumeist
durch eine miindliche oder schriftliche Uberlieferungsberechtigung erteilt, fiir die
im Arabischen der Begriff igaza (Erlaubnis, Zertifikat<) steht. Um diese Berechti-
gung von einem prominenten Gelehrten zu erhalten, legten Studenten oft weite
Strecken zuriick. Die sich auf diese Weise herausbildenden transregionalen Formen
der Unterweisung und des Studiums dienten neben der Vermittlung und dem Er-
werb von Wissen auch der Entstehung und Aufrechterhaltung weitgespannter Ge-
lehrtennetzwerke. Unterstiitzt wurde diese Entwicklung ab dem 9. Jahrhundert in
zweierlei Hinsicht: Zum einen war das nun verfiigbare Papier kostengiinstiger als
Pergament und Papyrus; zum anderen erwiesen sich Biicher und andere schriftliche
Dokumente als effektive Medien zur Speicherung und zum Transfer von Wissen.

6 Al-Isbahani, Abi Nu‘aim Ahmad ibn Abdallah, Hilyat al-auliy@> wa-tabaqat al-asfiya’, Beirut
2019, Teil 5, 48 (Nr. 1633).
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2.1 Elementarunterricht

Die Ausbildung von Kindern ab sechs oder sieben Jahren fand zunichst in 6ffentli-
chen Grund- bzw. Koranschulen statt. Diese bezeichnete man als maktab (wortl.
»Ort, an dem geschrieben wird<) oder kuttab ([Ort fiir] die, die schreiben [bzw.
Schreiben lernen]<). Der Unterricht konnte in einem Seitenbereich der Moschee,
im Moscheevorhof oder auch im oder in der Ndhe des Hauses des Schulmeisters
stattfinden. Zu den Pflichtfichern in diesen Schulen zdhlten das Vortragen und
Auswendiglernen des Korans bzw. bestimmter Passagen daraus, das Lesen und
Schreiben, das Wissen um die religiosen Pflichten im Alltag sowie um die Regeln
des guten Benehmens als Verpflichtung gegeniiber Gott. Den Schiilern wurden auch
Rechnen sowie die Grundlagen der arabischen Sprache und Grammatik beigebracht.
Arabische Gedichte, historische Berichte und Legenden tiber die Araber in vorisla-
mischer Zeit waren zusitzliche optionale Themen im Unterricht.”

Diese Schulen wurden mehrheitlich von Jungen besucht. Middchen erhielten Un-
terweisungen {iberwiegend im Haus der Familie, was oft auf Kenntnisse in Haus-
wirtschaft und ein moralisches Verhalten beschrinkt war. In mittelalterlichen isla-
mischen Metropolen wie Bagdad, Damaskus und Kairo gab es iiberdies durch
Stiftungen finanzierte Schulen fiir Waisenkinder.

2.2 Hohere Bildung
2.2.1 Lehrsitzungen, Seminare, Debatten

Auch die Wissensvermittlung auf fortgeschrittenem und héherem Niveau fand im
frithen und klassischen Islam vor allem in den Moscheen sowie in den Privathdu-
sern von Gelehrten statt. Dabei dienten Lehrsitzungen (Sg. maglis) und Studienzirkel
(Sg. halga) der Vermittlung und Wiederholung des Lehrstoffs sowie der Erdrterung
und Diskussion. Die dialektische Argumentation in Form von Disputation (munaza-
ra), Streitgesprich (Jadal) und Debatte (mugadala) war schon ab dem 8. Jahrhundert
in der juristischen (und theologischen) Ausbildung eine vielgenutzte Praxis der
Wissensvermittlung und des gelehrten Austauschs. Doch erst im 10. und 11. Jahr-
hundert scheint sie festeren Konventionen gefolgt zu sein, die dann in eigens zu
diesem Thema verfassten Biichern beschrieben wurden.

Die miindliche Unterweisung war die vorherrschende Form des Unterrichts auch
auf fortgeschrittenem Niveau. Dabei galt der persdnliche Kontakt zwischen Lehrer
und Schiiler bzw. Student als Garant fiir die Authentizitit des {iberlieferten Wissens.
Ein Lehrer bzw. Gelehrter wurde Saih, mu‘allim, mudarris bzw. ‘alim (bei den Mysti-
kern mursid, »spiritueller Fiihrer<) genannt. Die Begriffe tilmid, talib und muta‘allim

7 Giinther, Sebastian, Advice for Teachers. The 9th Century Muslim Scholars Ibn Sahntin and
al-Jahiz on Pedagogy and Didactics, in: Glinther, Sebastian (Hrsg.), Ideas, Images and Methods
of Portrayal. Insights into Classical Arabic Literature and Islam (Islamic History and Civilization
58), Leiden 2005, 104.
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bezeichnen den »>Schiiler, Studenten< bzw. den >Lernenden< (murid steht fiir den
»Adepten« oder >Novizenc bei den Mystikern). Talim und ta‘allum sind die Begriffe
fiir >Lehren< und >Lernenc. Tadris driickt oft das >Unterrichten< auf héherem Niveau
aus und ta’dib die >Unterweisung« im kleinen bzw. privaten Bereich (so etwa das
>Tutoring« am Hof eines Herrschers).

2.2.2 Die Moschee

Die Moschee (masgid bzw. gami fiir die Freitagsmoschee) war und ist bis heute eine
zentrale Institution des religiosen Lernens. Moscheen waren allgemein zugdngliche
Stdtten der Wissensvermittlung, und die dortigen Lehrveranstaltungen zogen mit-
unter grole Zuhdrerschaften an. Die Teilnehmer dabei waren nahezu ausschlieRlich
Miénner. Nur gelegentlich berichten die Quellen davon, dass Frauen daran teilge-
nommen und Fragen an den Lehrer gestellt hitten. Separate Klassen fiir Frauen
konnten in den Privathdusern von Gelehrten stattfinden. Der bedeutende Theologe
und Epony einer der vier sunnitischen Rechtsschulen Ahmad Ibn Hanbal (gest. 855)
etwa soll spezielle Abendkurse fiir Frauen in seinem Haus angeboten haben. Frauen
konnten mitunter auch Einzelunterricht im Hause eines Gelehrten erhalten. In die-
sen Fillen sei ein Vorhang zwischen der Studentin und ihrem méannlichen Lehrer
angebracht worden.®

2.2.3 Die Medrese

Die Lehreinrichtung par excellence fiir héhere islamische Bildung ist die madrasa
bzw. eingedeutscht Medrese. Das Wort bezeichnet zunichst neutral den »>Ort, an
dem gelernt wird« bzw. an dem Unterricht und Studium stattfinden. Der Ausdruck
besitzt also nicht notwendigerweise eine religidse Konnotation; so bedeutet er etwa
im modernen arabischen Sprachgebrauch schlichtweg >Schule«. In der klassischen
Zeit des Islams steht das Wort aber vor allem fiir die Einrichtung zum spezialisier-
ten und professionalisierten Unterricht im islamischen Recht und den damit ver-
bundenen Fachgebieten. Die klassische Medrese erlebte ihre Bliite im 11.-14. Jahr-
hundert. Sie war eine Art Hochschule (oder College), deren Absolventen spiter
oft in Verwaltungspositionen tétig waren. Das Curriculum der Medresen umfasste
folgende Disziplinen: religidse Studienficher wie Koran, Prophetentradition und
Koranexegese; islamisches Recht (das einen Kernbereich des Studiums darstellte)
sowie arabische Sprache und Logik (die als unentbehrlich fiir das Studium von

8 Shalaby, Ahmad, History of Muslim Education, Beirut 1954, 188-193; Frenkel, Yehoshua, Wo-
men in Late Mamluk Damascus in the Light of Audience Certificates (Sama<at), in: Vermeu-
len, Urbain/Van Steenbergen, Jo (Hrsg.), Egypt and Syria in the Fatimid, Ayyubid and Mamluk
Eras. Proceedings of the 9th and 10th International Colloquium Organized at the Katholieke Universi-
teit Leuven in May 2000 and May 2001 (Orientalia Lovaniensia Analecta 140), Leuven 2005,
409-424; Giinther, Sebastian, Art. »Education, General (up to 1500)« [Abschnitt »Female
Education«], in EP - online.
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Religion und Recht erachtet wurden). Mit der Zeit kamen auch Medresen hinzu, in
denen mathematische Ficher, Astronomie und Medizin gelehrt wurden.

Eine Medrese finanzierte sich in der Regel aus einer eigens dafiir ins Leben
gerufenen Stiftung, die Lehrer und Studenten finanziell unterstiitzte. Die Gebdude
umfassten sowohl Unterrichts- als auch Wohnriume fiir Lehrkrifte und Studenten.
Der Medrese stand ein sie leitender Scheich vor, dessen Status einer Professur ver-
gleichbar ist. Der betreffende Lehrstuhl wurde meist durch eine wohlhabende Per-
son gestiftet, die oft auch iiber die Besetzung dieser Schliisselposition entschied.
Obwohl die Medresen traditionell eine politische Dimension besaRen, waren die
Religionsgelehrten in Bezug auf die Inhalte und Mechanismen ihrer Lehre relativ
frei und blieben von Reglementierungen durch die politischen Herrscher weitge-
hend unbehelligt.

Die groRte und beriihmteste religidse Hochschule sunnitischer Pragung im dstli-
chen Machtbereich des klassischen Islams war die Nizamiya in Bagdad, die im Jahre
1066 von dem seldschukischen Wesir Nizam al-Mulk (gest. 1092) gegriindet wurde.
Eine andere bekannte Einrichtung der héheren islamischen Bildung in Bagdad war
die Mustansiriya. Sie war auch die erste Medrese, in der alle vier sunnitischen
Rechtsschulen vertreten waren. Zugleich war die Mustansiriya die einzige Schulstif-
tung eines abbasidischen Herrschers, ndmlich des Kalifen al-Mustansir (reg.
1226-1242), der im Jahre 1227 den Grundstein dafiir legen lieR. Fertiggestellt und
festlich eingeweiht wurde die Mustansiriya im Jahre 1234.°

Medresen schiitischer Ausrichtung blithten in Iran unter der Dynastie der Safa-
widen (reg. 1501-1722). Die schiitischen Fatimiden in Agypten (reg. 969-1171) hat-
ten schon frither - offenbar als Gegengewicht zu den Medresen der sunnitischen
Seldschuken im Irak - Akademien gegriindet. Die Azhar in Kairo wurde von den
Fatimiden im Jahre 970 zunichst als Moschee fiir den Imam-Kalifen und dessen
Hofstaat gegriindet. Im Jahre 988 ordnete der fatimidische Wesir Ibn Killis (gest.
991) an, unmittelbar neben der Azhar-Moschee ein Gebiude fiir Lehrzwecke - insbe-
sondere zum Unterricht im islamischen Recht - zu errichten. Die Azhar wurde mit
der Machtiibernahme durch die Ayyubiden (reg. 1171-1250) zu einer sunnitischen
Lehranstalt. Sie ist dies bis heute geblieben und entwickelte sich schlieRlich zur
wohl wichtigsten religiésen Universitédt der islamischen Welt.

224 Konvente

Die rdumlich kleineren Konvente (Sg. hangah) dienten Asketen, Mystikern und An-
hingern bestimmter theologischer Schulen als Ausbildungsstdtten. Es gab sie spa-
testens ab dem 10. Jahrhundert. Ihren Ursprung hatten sie wahrscheinlich im Osten
des islamischen Reiches, insbesondere in Chorasan und Transoxanien. Sie breiteten

9 Giinther, Sebastian, »Nur Wissen, das durch Lehre lebendig wird, sichert den Eingang ins
Paradies«. Die Madrasa als hohere Bildungseinrichtung im mittelalterlichen Islam, in: Ge-
meinhardt, Peter/Tanaseanu-Ddbler, Ilinca (Hrsg.), Das Paradies ist ein Horsaal fiir die Seelen.
Religidse Bildung in historischer Perspektive, Tiibingen 2018, 237-270, hier 252-254.
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sich unter den Seldschuken und den Mamluken aber rasch auch nach Westen aus
- namentlich in den Irak, nach Syrien und Agypten. Heute findet man Konvente
nahezu iiberall in der islamischen Welt. Im Vergleich zu den Medresen mit ihren
formalisierten Lehrprogrammen waren die frithen Konvente weniger strukturiert
und dienten vor allem spirituellen Ubungen und der inneren Vervollkommnung.
Ungefdhr synonym zu dem Begriff hangah gibt es noch die Begriffe ribat, tekke und
zawiya fir Einrichtungen mit dhnlichen Charakteristika und Zielen.*

2.25 Theologische Seminare

Wichtige schiitische Institutionen zur Vermittlung von Wissen und religidser Bil-
dung sind die theologischen Seminare, die unter der Bezeichnung hauza bekannt
sind. In der iranischen Stadt Qom wurde im 10. Jahrhundert das wohl 4lteste >wis-
senschaftliche Zentrum« (hauza 4lmiya) dieser Art gegriindet; sein Pendant im iraki-
schen Nadschaf stammt aus dem 11.Jahrhundert. Diese Einrichtungen sind der
Unterweisung bzw. dem Studium der Geschichte der schiitischen Imame und des
islamischen Rechts schiitischer Pragung verpflichtet. Weitere Unterrichtsfacher be-
treffen die arabische Sprachwissenschaft, Rhetorik, Logik, Koranexegese, den schii-
tischen Hadith (d. h. die Uberlieferungen vor allem zu den Imamen der Schia),
Theologie und bisweilen Philosophie. Diese Institutionen entbehren zwar einer for-
mellen administrativen Hierarchie und folgen auch keinem standardisierten Curri-
culum, griinden aber auf einer strengen akademisch-klerikalen Rangordnung. Das
Studium des Rechts spielt im schiitischen Lehrbetrieb aufgrund der zentralen Rolle
des mugtahid, d. h. des Gelehrten, der ausreichend qualifiziert ist, das Recht zu
interpretieren und unabhingige Rechtsentscheidungen zu treffen, eine besonders
wichtige Rolle. Studenten in einer hauza wihlen ihre Studienfdcher, den Studienab-
lauf und die Studiendauer sowie ihre Professoren selbst. Sie studieren oft ein Leben
lang, was den klerikalen Charakter dieser Einrichtung unterstreicht.

2.2.6 Bibliotheken, Krankenhauser und Observatorien

Weitere Institutionen fiir Wissen und Wissenschaft im klassischen Islam waren die
oft reich ausgestatteten Bibliotheken sowie die Krankenhduser und Observatorien.
Besonders zu nennen ist die Palastbibliothek der frithen Abbasidenkalifen in Bagdad,
die unter dem Namen Bait al-hikma ((Haus der Weisheit<) Berithmtheit erlangte. Ur-
spriinglich als Hizanat al-hikma (>Schatzkammer der Weisheit<) vom Kalifen Hartin ar-
Rasid (reg. 786-809) gegriindet, baute sie der Kalif al-Ma’miin (reg. 813-833) aus. Zu
ihrem Bestand gehorten wohl vor allem aus dem Persischen ins Arabische iibersetzte
Schriften zu vorislamischen iranischen Kulturzeugnissen sowie arabische Biicher zu
Geschichte und Kriegskunst. Einige der zumeist iranischen Bibliothekare scheinen
an diesen Ubersetzungen beteiligt gewesen zu sein. Zudem beherbergte das >Haus

10 Siehe zu diesem Thema Reichmuth in diesem Band.
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der Weisheit« zur Zeit al-Ma’miins eine bedeutende Biichersammlung zur Astrologie
und Astronomie und besa mithin die nétige Infrastruktur zum Studium und der
philologischen Analyse alter Texte zu diesen Wissensbereichen. Dies erginzte die
empirische Forschung, die seinerzeit andernorts zur Astronomie durchgefiihrt wur-
de.! Keine ausreichenden Belege wurden bislang dafiir erbracht, dass das >Haus der
Weisheit< ein Forschungszentrum bzw. eine Akademie war, in der Gelehrte vorwie-
gend Ubersetzungen wissenschaftlicher Werke aus dem Griechischen angefertigt hat-
ten (wie dies in fritheren Studien oft formuliert wird). Die jiingere Fachliteratur
charakterisiert diese Bibliothek der Kalifen eher als einen Ort der gelehrten Begeg-
nung und der Forschung.'* Gegen Ende von al-Ma’mins Herrschaft sollen dort auch
theologische Debatten in Anwesenheit des Kalifen stattgefunden haben. Doch schon
am Ende des 10. Jahrhunderts waren die Biicher der Bibliothek offenbar verstreut,
und heute gibt es keine physischen Spuren mehr, die auf diese legendére Einrichtung
hinweisen.

In Kairo etablierte der sechste Kalif der schiitischen Fatimidendynastie al-Hakim
(reg. 996-1021) im Jahre 1005 das sogenannte Dar al-Gilm (>Haus des Wissens«), eine
Forschungsbibliothek, die vor allem den nichtreligiosen Wissenschaften gewidmet
war. Die 6konomische Grundlage dieser Einrichtung bildete eine vom Kalifen eigens
dafiir eingerichtete Stiftung, und die angestellten Gelehrten, Bibliothekare und das
technische Personal erhielten feste Gehilter. Nach dem Tode al-Hakims wurde diese
Bibliothek vernachldssigt und im Jahre 1068 gepliindert, bis sie vollkommen verfiel.

Auch die Krankenhiuser, die zur Zeit der Abbasiden unter ihrer persischen Be-
zeichnung bimaristan (>Ort fiir Kranke<) bekannt waren, dienten nicht nur der Be-
handlung von Patienten, sondern auch der medizinischen Lehre und Forschung. In
gleicher Weise dienten die Observatorien (Sg. marsad, >Ort der Beobachtung«) so-
wohl der Erforschung astronomischer und anderer naturwissenschaftlicher Phino-
mene als auch der Wissensvermittlung. Die Observatorien waren - wie die Biblio-
theken auch - oft Moscheen oder Medresen angegliedert und boten mitunter auch
Unterkiinfte fiir Gelehrte und Studenten.

2.2.7 Literarische Salons und Buchladen

Literarische Diskussionen und wissenschaftliche Debatten fanden am Hof der Abba-
siden und in den Hiusern der Wohlhabenden hiufig statt. Zur Zeit al-Ma’miins
entwickelten sich zahlreiche literarische Salons, in denen sich Gelehrte und Litera-
ten (udaba’) versammelten, um Fragen der Religion, Philosophie, Literatur und Mu-
sik zu erdrtern. Diese ritualisierten Zusammenkiinfte des intellektuellen Austauschs

11 Janos, Damien, Al-Ma’miins Patronage of Astrology. Some Biographical and Institutional
Considerations, in: Scheiner, Jens/Janos, Damien (Hrsg.), The Place to Go. Contexts of Learning
in Baghdad, 750-1000 C. E. (Studies in Late Antiquity and Early Islam 26), Princeton 2014,
389-454, hier 438.

12 Gutas, Dimitri/van Bladel, Kevin, Art. »Bayt al-Hikma, in: EF - online.
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blithten in Bagdad beinahe ungebrochen bis zur Zerstérung der Stadt durch die
Mongolen im Jahre 1258.

Eine zentrale Rolle im Wissenschaftsbetrieb spielten auch die Buchldden. Thre
Betreiber waren nicht nur Bibliophile, sondern oft selbst Gelehrte, wie das Beispiel
des Ibn an-Nadim (gest. 990) bezeugt, eines in Bagdad geborenen Buchhindlers,
Bibliographen und Autors. Buchldden waren aber nicht nur Orte zum Handel von
Schriftstlicken, sondern auch fiir gelehrte Debatten. So erdrterten hier etwa Anhin-
ger der rationalistischen Theologenschule der Mu‘tazila und der >orthodoxenc
Schule der As‘ariya Fragen der Pridestination, der Gottesvorstellungen und der
Auferstehung am Jingsten Gericht.*?

3 Die Rezeption des antiken Wissens

Bedeutende Impulse erfuhren die arabisch-islamischen Wissenschaften im
8.-10. Jahrhundert durch die Ubersetzungen philosophischer und wissenschaftli-
cher Werke vor allem aus dem Griechischen, die z.T. iiber das Syrische ins Arabi-
sche erfolgten. Durch diese gezielte Rezeption des hellenistischen, aber auch des
christlichen, iranischen und indischen Erbes wurde ab dem 9. Jahrhundert fast die
gesamte wissenschaftliche Literatur der Antike auf Arabisch zugédnglich.** Mit Blick
auf die Bedeutung insbesondere des griechischen Erbes fiir die Muslime bewirkte
diese Ubersetzungsbewegung eine Hellenisierung des klassischen Islams. Wahrend
Harln ar-Ra$id die bereits in der Umayyadenzeit begonnenen Ubersetzungsbestre-
bungen vorantrieb und professionalisierte, war es vor allem sein Sohn al-Ma’miin,
der nach antiken wissenschaftlichen Texten systematisch suchen und diese ins Ara-
bische tibersetzen lieR. Werke zu den mathematischen Wissenschaften - Arithme-
tik, Geometrie und Astronomie - standen nicht zuletzt deshalb im Zentrum der
Ubersetzungsbestrebungen, da die Kenntnisse dieser sikularen Wissensbereiche fiir
die Ausbildung und Vorbereitung der Kanzleisekretdre auf ihre Tatigkeit in der
Verwaltung des islamischen GroRreiches dienten. Die sich rasch entwickelnde Ge-
sellschaft des jungen islamischen Reiches musste zahlreiche neue Aufgaben bewalti-
gen, die mit den zuvor verfligharen Kenntnissen und Instrumentarien nicht zu
16sen waren. Dies betraf die Verwaltung, das Steuerwesen, die Post- und Kommuni-
kationswege, die Logistik des Warenaustausches, die Landwirtschaft, medizinische
Fragen und anderes mehr. Die iibersetzten griechischen, iranischen und indischen
Werke erwiesen sich in dieser Situation als niitzliche Referenzquellen und Impuls-
geber fiir neue Fragestellungen und Lésungsansitze.

13 Ali, Samer M., Arabic Literary Salons in the Islamic Middle Ages. Poetry, Public Performance, and
the Presentation of the Past. Poetics of Orality and Literacy, Notre Dame 2010; Behrens-Abouseif,
Doris, The Book in Mamluk Egypt and Syria (1250-1517). Scribes, Libraries and Market, Leiden
2018.

14 Biesterfeldt, Hans Hinrich, Hellenistische Wissenschaften und arabisch-islamische Kultur,
in: Dummer, Jiirgen u. a. (Hrsg.), Leitbild Wissenschaft?, Wiesbaden 2003, 9-37.
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Von den zahlreichen muslimischen und nichtmuslimischen Gelehrten, die intensiv
an diesen Ubersetzungsaktivititen beteiligt waren, ist besonders der christliche
(ostsyrische) Gelehrte Hunain ibn Ishaq (gest. 873) zu erwdhnen. Hunain hatte das
Griechische wahrscheinlich wihrend eines lingeren Aufenthalts in Alexandria oder
Byzanz erlernt und tibersetzte Werke zur Medizin, Philosophie, Astronomie, Mathe-
matik und Magie sowie die griechische Fassung des Alten Testaments (Septuaginta)
ins Arabische. Zudem betrieb er in seinen spiteren Jahren eine Ubersetzerschule.®
Der Schwerpunkt der Ubersetzungstitigkeit lag jedoch auf der Ubertragung des
reichen Bestandes griechischer philosophischer Texte, die die Muslime oft durch
apokryphe Werke kennenlernten. So wurden die Hauptwerke von Aristoteles und
Platon wie auch Schriften von Alexander von Aphrodisias, Porphyrios, Themistios
und anderen griechischen Denkern tibertragen.*

4 Wissenschaftsklassifikationen

Die Bemithungen zur Klassifikation der Wissenschaften (tasnif oder maratib al-<ulim)
sind wichtige Bestandteile der Wissenschaftstradition im Islam. Einerseits machten
sie durch ihre strukturierte, enzyklopddische Darstellung der Gesamtheit des im
damaligen Islam vorhandenen Wissens diese Erkenntnisse leichter zugédnglich und
bestdrkten so eine Kultur der offentlichen Wissensvermittlung und Bildung. Auf
diese Weise leisteten sie einen Beitrag, den man im modernen Wissenschaftskon-
text als humanistisch« bezeichnen wiirde, da der Mensch WertmaRstab der Dinge
ist und die Vernunft im Bereich Wissen und Bildung Prioritdt besitzt.'” Andererseits
definierten diese Klassifikationen bisher in den Bereichen der Wissenschaft Geleis-
tetes und dienten den Gebildeten daher zur Vergewisserung des eigenen islami-
schen Weltbildes. Von dem Universalgelehrten Gabir ibn Hayyan (gest. ca. 815) und
dem Philosophen Abii Ya‘qlb al-Kindi (gest. ca. 870) im Irak bis hin zu dem Theolo-
gen und Biographen Taskopriizade (gest. 1561) im Osmanischen Reich sowie dem
religidsen Reformer Shah Wali Allah (gest. 1762) in Indien haben zahlreiche Gelehr-
te zu dieser enzyklopidischen Gattung des islamischen Schrifttums beigetragen. Zu

15 Strohmeier, Gotthard, Die christlichen Schulen in Bagdad und der alexandrinische Kanon
der Galenschriften. Eine Korrektur in Hunains Sendschreiben an ‘Ali ibn Yahya, in: Oriens
36, 268-275. Binay, Sara, Introduction, in: Binay, Sara/Leder, Stefan (Hrsg.), Translating the
Bible into Arabic. Historical, Text-Critical and Literary Aspects (Beiruter Texte und Studien 131),
Baden-Baden 2012, 11-17, hier 12.

16 Goodman, Lenn Evan, The Translation of Greek Materials into Arabic, Cambridge 1990, 477-497.

17 Zur Verwendung des Begriffs >Humanismus< im islamischen Kontext siehe Daiber, Hans,
Humanism. A Tradition Common to both Islam and Europe, in: Filozofija i Drustvo 24/1,
293-310, mit der dort angegebenen Referenzliteratur; Giinther, Sebastian/El Jamouhi, Yas-
sir, Der Moralphilosoph und Historiker Miskawaih. Traditionsbindung und Neubestimmung
im Bildungsdiskurs des Islams, in: Dies. (Hrsg.), Islamic Ethics as Educational Discourse.
Thought and Impact of the Classical Muslim Thinker Miskawayh (d. 1030), Ttibingen 2021, 1-52,
hier 16-19.
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diesem Kreis zdhlten Philosophen, Naturwissenschaftler, Mediziner, Rechtswissen-
schaftler und Mystiker - Sunniten wie Schiiten. Thre Ausfithrungen zur Einteilung
und Hierarchie der Wissenschaften sind prinzipiell gepragt durch die kreative Re-
zeption und Transformation verschiedener kulturhistorischer und epistemologi-
scher Konzeptionen bzw. deren jeweiliger literarischer Formen und funktionaler
Bestimmungen. Zu nennen sind hier vor allem: 1. die antiken Einteilungen der
Philosophie, insbesondere die Prolegomena und die Kommentare zum Korpus der
aristotelischen Schriften, 2. die Systematik der Wissenschaften zur islamischen
Pflichtenlehre und Dogmatik sowie 3. der Wissenskanon der im weitesten Sinne
politischen Verwaltung des islamischen Gemeinwesens.'® Thren Niederschlag fan-
den diese Einteilungen in klassischen arabischen (und z.T. persischen) enzyklopadi-
schen Werken, welche a) die Wissenschaften in ihrer Gesamtheit nach ihren we-
sentlichen Inhalten benennen und systematisieren, diese b) zu Studienzwecken
zielgruppen- bzw. nutzerorientiert unter didaktischen Gesichtspunkten anordnen
und zueinander in Beziehung setzen sowie nicht zuletzt ¢) durch diese Systematik
eine islamische Weltsicht zum Ausdruck bringen, die transkulturelle (etwa griechi-
sche und iranische) Konzeptionen mit traditionsgebundenen (im Koran und Hadith
verwurzelten) religidsen Auffassungen zu Wissen und Wissenstransfer verbindet.

Eine mafgebliche frithe Wissenschaftsklassifikation stammt von dem Logiker,
Philosophen und Musiktheoretiker al-Farabi (gest. 950). In seinem Ihsa@’ al-ulim
(>Die Aufzdhlung der Wissenschaften«) teilt er die Gegenstinde und Geltungsberei-
che der einzelnen Disziplinen in fiinf Bereiche ein:

1. die Sprachwissenschaft (Gilm al-lisan) mit Semantik, Morphologie, Syntax, Ortho-
graphie, Rezitation und Prosodie/Metrik,

2. die Logik (Gilm al-mantig), die sich mit den Regeln und dem Nutzen des Denkens
beschiftigt und sich auf alle Bereiche der erkennbaren Dinge erstreckt,

3. die Mathematik (Glm at-ta‘alim) als propddeutische Wissenschaft; zu dieser zihl-
ten Arithmetik, Geometrie, Optik, Astrologie und Astronomie, Musik, Statik (i. e.
die »Kenntnis der Gewichte<) sowie Ingenieurskunst (i. e. die >Kenntnis der [me-
chanischen] Behelfe),

4, die Physik (al-ilm at-tabi), welche die Kérper und ihre Eigenschaften erforscht,
sowie die Metaphysik (ma ba‘da at-tabi‘a; auch: al-ilm al-ilahi), welche die Existenz
der Dinge generell hinterfragt und dabei immaterielle Dinge einschliet, sowie

5. die Wissenschaft vom Gemeinwesen (al-ilm al-madani), die sich »mit Handlungen
und Charaktereigenschaften beschiftigt, die zum wahren (jenseitigen) Gliick fith-
ren und in Gemeinwesen mit vorziiglicher Leitung (siydsa bzw. ri’asa) anzutreffen
sind«*?, die Rechtswissenschaft (ilm al-figh), die Urteile aus den im religiosen
Gesetz enthaltenen Aussagen ableitet, und die dialektische Theologie (ilm al-

18 Biesterfeldt, Hans Hinrich, Arabisch-islamische Enzyklopddien. Formen und Funktionen,
in: Meier, Christel (Hrsg.), Die Enzyklopddie im Wandel vom Hochmittelalter bis zur friihen
Neuzeit, Miinchen 2002, 43-83, hier 49.

19 Rudolph, Ulrich, Abl Nasr al-Farabi, in: Ders. (Hrsg.), Grundriss der Geschichte der Philosophie
in der islamischen Welt. Bd. 1: 8.-10. Jahrhundert, Basel 2012, 363-457, hier 378-379.
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kalam), die auf den Religionsgriinder zuriickgehende Ansichten und Handlungen
absichert und durchsetzt sowie dem zuwiderlaufende Meinungen widerlegt.?

Gleichermalen originell, wenn auch auf andere Art, ist die Wissenschaftsklassifika-
tion von Ibn Farigiin (lebte Mitte des 10. Jhs.), der die Systematik der Wissenschaf-
ten in einer Art von Baumdiagrammen (Sg. tasjir) oder knowledge graphs, wie man
heute sagen wiirde, visualisiert,” wie auch jene von Abu ‘Abdallah al-Hwarazmi
(gest. 990 oder 991; von den Lauteren Briidern im 10. Jahrhundert in Basra) sowie
die von dem Literaten und Philosophen Tbn Hazm (gest. 1064).%

5 Wissenschaftsdisziplinen

Die nun folgenden Einblicke in die Grundzlige der Entwicklung wichtiger Bereiche
dieser reichhaltigen Wissenschaftstradition - sowohl der religidsen Disziplinen als
auch der nicht religiés argumentierenden (bzw. sikularen) Geistes- und Naturwis-
senschaften - vermitteln einen Eindruck von der Vielfalt und den Spezifika musli-
mischer Gelehrsamkeit jener Zeit.

5.1 Koranlesung und Koranexegese

Die Bestrebungen der Muslime, Wortlaut, Bedeutung, Struktur und Kontext der
koranischen Offenbarung besser zu verstehen, begannen bereits zu Lebzeiten Mu-
hammads und erreichten eine neue Dimension unter den ersten rechtgeleiteten
Kalifen mit der Zusammenstellung des Korans in Schriftform.?® Damit war einer-
seits der Schwerpunkt der Uberlieferung des Korans von der miindlichen zur
schriftlichen Weitergabe verschoben. Andererseits wurde fiir die frithen Muslime
somit eine gezielte wissenschaftliche Auseinandersetzung mit dem textus receptus
des Korans méglich. Diese betraf zunichst Varianten in den Lesarten (gir@’at) sowie
orthographische, lexikographische und grammatikalische Besonderheiten. In der
zweiten Hélfte des 7. Jahrhunderts kamen die Einfiihrung einer Plene-Schreibung
fiir den bis dahin weitgehend unvokalisierten Text des Korans, seine Einteilung
in Abschnitte, die Herausbildung von Schulen zu den Lesarten sowie die ersten
Korankommentare hinzu. Das &lteste bekannte >Buch iiber die Lesartenc ist das

20 Al-Farabi, Aba Nasr Muhammad ibn Muhammad, Thsa’ al-<ulim, Kairo 1949. Nachdr. Sezgin,
Fuat, Islamic Philosophy 10, Frankfurt am Main 1999, 32-104. Zur Ubersetzung der lateini-
schen Version siehe Schupp, Franz, Al-Farabi. Uber die Wissenschaften. De scientiis, Hamburg
2008.

21 Biesterfeldt, Hans Hinrich, Ibn Farigiin, in: Rudolph, Ulrich (Hrsg.), Grundriss der Philosophie.
Bd. 1, Basel 2012, 167-170.

22 Typologisierende Darstellungen zu den Wissenschaften finden sich u. a. bei al-Gazali (gest.
1111) und Ibn Haldln (gest. 1406), deren Systematiken spiter intensiv rezipiert wurden.

23 Siehe hierzu Tamer, Georges, Der Koran, in: Ders. (Hrsg.), Islam I, Entstehung, Konfessionen,
Dynastien, Stuttgart 2023, 97-135.
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Kitab Fi l-gir@at des irakischen Gelehrten Yahya ibn Ya‘mar (gest. ca. 708).2* Die
von Sunniten wie Schiiten gleichermaRen anerkannten und heute als kanonisch
geltenden >sieben Lesarten«< des Korans, die sdmtlich auf dem textus receptus beru-
hen, wurden im 8. Jahrhundert erstmals von Ibn Mugahid (gest. 936) aus Bagdad
zusammengestellt.? Sein Kitab as-Sab‘a fi l-gir@’at (>Das Buch iiber die sieben Lesar-
tenq) ist ein klassisches Standardwerk dieser Wissensdisziplin.

Die Koranexegese (tafsir, ta’wil) besitzt herausragende Bedeutung fiir die Ge-
schichte der religiosen Wissenschaften im Islam. Sie reflektiert sowohl die kollekti-
ven Aktivitdten der Gelehrten, die einer bestimmten Tradition verpflichtet sind, als
auch die Tatkraft und den Ideenreichtum Einzelner, die sich die Freiheit nahmen,
von dieser Tradition abzuweichen.?® Tafsir (>Interpretation, Erkldrungs, vgl. Koran
25:33) mit dem zugrundeliegenden Verb fassara (>etwas Verborgenes aufdecken)
steht fiir die Interpretation aufgrund eines bereits vorhandenen Wissensstandes.
Ta’wil (sInterpretation, Exegese, Riickfilhrung auf den Anfangc, 18-mal im Koran)
wiederum deutet auf die Auslegung durch Reflexion und tiefes Nachsinnen (diraya)
hin, obgleich sich die Bedeutungen dieser Termini je nach Zeit und Autor iiber-
schneiden kénnen. Auch entsprechende christliche und jiidische Konzeptionen ha-
ben auf diese eingewirkt.?”

Als zundchst miindliche Téatigkeit geht auch die Auslegung des Korans bereits
auf das 7. Jahrhundert zuriick. Doch gesicherte Nachweise, etwa auf der Grundlage
historischer Informationen tiber erste Schriften diese Genres, gibt es erst ab dem
8. Jahrhundert. Frithe Korankommentare werden nach der Art ihrer Darstellung
unterschieden in 1. paraphrasierend, 2. narrativ und 3. rechtlich orientiert. Generell
fiir dieses Genre zutreffend ist eine funktionale Klassifikation in a) enzyklopédische
Kommentare als Referenzwerke, b) summarische Kommentare zur Lehre in der Me-
drese sowie c) zusitzliche Erkldrungen in den Glossen (Sg. hasiya) von Medrese-
Kommentaren.

Wichtige Werke der Kommentarliteratur sind at-Tafsir ((Der Kommentar<) des
Glaubenskriegers und Gelehrten Mugqatil ibn Sulaiman (gest. ca. 767); der monu-
mentale und wohl wichtigste klassische Kommentar mit hermeneutischem Ansatz
Gami¢ al-bayan ‘an ta’wil @y al-Quran (>Die Zusammenstellung der Erliuterung zur
Interpretation der Verse des Korans«) des Exegeten und Historikers at-Tabari (gest.
923); der gleichermaRen volumingse, theologisch orientierte Ta’wilat ahl as-sunna
(>Die Koranauslegungen der Anhinger der Sunna¢) von al-Maturidi (gest. 944); der
rationalistisch und mu‘tazilitisch orientierte Mutasabih al-Qur’an (>Die mehrdeutigen
Passagen im Koranc) von ‘Abd al-Gabbar al-Hamadani (gest. 1025), der auch einen

24 Van Ess, Josef, Kleine Schriften, Bd. 2 (Islamic History and Civilization 137), Leiden 2018, 703.

25 Schoeler, Gregor, The Genesis of Literature in Islam. From the Aural to the Read (The New
Edinburgh Islamic Surveys), Edinburgh 2009, 30-39.

26 Saleh, Walid, Quranic Commentaries, in: Nasr, Husain u.a. (Hrsg.), The Study Quran. A New
Translation and Commentary, New York 2015, 1645-1658, insbes. 1657.

27 Vgl. zu fassara im Arabischen auch das aramiische Lehnwort im Hebridischen der Bibel
(Kohelet 8:1) und der Qumran-Schriftrollen: peSer, Pl. pesarim, im Sinne von >Deutung,
Erlduterung, Interpretation.
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Uberblick iiber die verschiedenen Methoden zur Koranexegese gibt;?® der ebenfalls
rationalistisch geprigte Kommentar mit hermeneutischem Ansatz at-Tibyan fi tafsir
al-Quran ()Die Erklirung zur Exegese des Korans<) des Schiiten Abii Ga‘far at-Tiisi
(gest. 1067); der philologisch-literaturkritische Methoden verwendende al-Kassaf ‘an
haq@’iq at-tanzil (>Die Enthiillung der Wahrheiten der Offenbarungc) des Mu‘taziliten
az-ZamahSari (gest. 1144) sowie Mafatih al-gaib (>Die Schliissel zum Unbekannten),
auch bekannt als at-Tafsir al-kabir (;Der groRe Kommentar), des philosophisch ori-
entierten Theologen Fahr ad-Din ar-Razi (gest. 1210).

Introspektive Zugidnge zum Koran weisen bedeutende mystische Kommentare
auf wie jene von Sahl at-Tustari (gest. 896) und dem in dessen Tradition stehenden
Ibn al-‘Arabi (gest. 1240) wie auch der umfangreiche persische Kommentar von
Raid ad-Din al-Maibudi (lebte erste Hilfte des 12. Jhs.). Speziell genannt werden
soll das zehnbindige Werk Rith al-bayan (»Der Geist der Klarheit<) von Isma‘il Haqqi
al-Briisawi (gest. 1725), der wichtigste mystische Kommentar aus der Osmanenzeit.
Zwei wegweisende biographische Enzyklopddien zu den Vertretern der Koranausle-
gung mit dem Titel Tabaqat al-mufassirin (>Die Klassen der Koranexegeten«) stam-
men von as-Suyiiti und Sams ad-Din ad-Dawiidi (gest. 1538).

5.2 Traditionswissenschaft und Jurisprudenz

Die gleichermaRen umfangreiche Literatur mit Uberlieferungen zu all dem, was der
Prophet Muhammad gesagt, getan, missbilligt und stillschweigend geduldet habe
sowie den damit zusammenhidngenden Berichten iiber seine engsten Gefihrten,
vermittelt ausfiihrliche Informationen zu den religids-politischen, rechtlichen und
sozialen Verhiltnissen der islamischen Friithzeit. Dariiber hinaus erlaubt diese Lite-
ratur wichtige Einblicke in die frithe Entwicklung von Methoden und Praktiken des
muslimischen Wissenstransfers. Der Begriff hadit ("Neuigkeit, Gespréch, Erzihlung«)
bezeichnet dabei sowohl die einzelne Uberlieferung bzw. Tradition als auch das
Textkorpus insgesamt. Eng damit verbunden ist der Terminus sunna (>gewohnte
Handlungsweise, Brauch¢, 16-mal im Koran), der fiir die Handlungsweisen und zu
gesetzlich verbindlichen Prizedenzfillen erhobenen Praktiken Muhammads und
davon ausgehend im weiteren Sinne fiir die Gewohnheiten der islamischen Gemein-
schaft steht.

Um diesen Wissensschatz fiir die nachkommenden Generationen zu sichern, ent-
wickelten Gelehrte bereits ab dem 7. Jahrhundert das, was als lm al-hadit (Hadith-
Wissenschaft«) bekannt ist und sich explizit den technischen und inhaltlichen Fra-
gen der Uberlieferung der aus Einzelsentenzen oder ldngeren Erzihlungen beste-
henden prophetischen Traditionen widmet. Gegenstand solcher wissenschaftlich-
kritischen Priifungen waren zum einen der Textteil (matn) einer Uberlieferung
selbst sowie vor allem die daran gekniipfte Kette von Gewihrsleuten (isnad, wortl.

28 Saleh, Quranic Commentaries, 1650.
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»Stiitze«), die diesem vorangestellt ist. Auf systematische Weise wurde der isnad
etwa ab dem letzten Drittel des 7. Jahrhunderts genutzt.

Im 9. Jahrhundert schlieBlich entstanden die grofen Hadith-Kompendien, in de-
nen diese Einzeltexte zusammengestellt und systematisiert wurden. Zahlreiche &l-
tere, kleinere Hadith-Sammlungen wurden dadurch obsolet und sind heute meist
verloren. Sechs der groRen Hadith-Kompendien aus jener Zeit (al-kutub as-sitta, >die
sechs Biicher«) gelten Sunniten als kanonisch. Die drei wichtigsten davon sind al-
Gami© as-sahih (Die einwandfreie Zusammenstellung¢) von al-Buhari (gest. 870), as-
Sahih (»Das Einwandfreie [der Uberlieferungen]<) von Muslim ibn al-Haggag (gest.
875) und as-Sunan (bDie [beispielhaften] Handlungs- und Verhaltensweisen<) von
Abl Dawid as-Sigistani (gest. 889). Fiir Schiiten sind vier Sammlungen (al-kutub al-
arba‘a, »die vier Biicher<) normativ, die neben den Worten und Taten Muhammads
vor allem jene der schiitischen Imame enthalten. Es sind dies al-Kafi (}Die Hinrei-
chende [Sammlung]<) von al-Kulaini (gest. ca. 941), Man la yahduruhu I-fagih (Wer
keinen Rechtsgelehrten zu Verfiigung hat [soll dieses Handbuch konsultieren]<) von
Ibn Babawaih (gest. 991) sowie al-Istibsar fima htulifa fihi min al-ahbar (>Die genaue
Betrachtung der Berichte, die umstritten sind<) und Tahdib al-ahkam (>Die Verfeine-
rung der Rechtsvorschriften<), beide von Muhammad ibn al-Hasan at-Tasi (gest.
1067).

Durch die geographisch immer ausgedehnteren Reisen der Religionsgelehrten
auf der >Suche nach Wissenc (talab al-ilm) und die komplexer werdenden Gelehrten-
netzwerke kamen mit der Zeit immer mehr Prophetentraditionen in Umlauf, die
auch (religids-politisch motivierte oder aus frommen Griinden entstandene) textli-
che Anderungen und z.T. Filschungen einschlossen. Dieser Umstand veranlasste
die Hadith-Gelehrten schon friih, sich kritisch mit den Inhalten der Berichte, vor
allem aber auch mit ihren Uberlieferungswegen und den Biographien ihrer Traden-
ten auseinanderzusetzen. Fiir diese frithe Traditionskritik stehen Autoren wie Su‘ba
ibn al-Haggag (gest. 776), Yahya al-Qattan (gest. 813) und der bereits genannte Ibn
Hanbal, die entscheidend zur Entstehung der tabagat-Biicher beitrugen, in denen
die biographischen Angaben zu den Uberlieferern nach Generation und Wohnort
gelistet sind. Andere Werke folgten zur Uberliefererkritik (al-§arh wa-t-ta‘dil, wortl.
>Verunglimpfen und Fiir-vertrauenswiirdig-Erkliren<) sowie zum Wissen um die
Biographien der an der Uberlieferung beteiligten Ménner (und Frauen) (ilm ar-
rigal).

Auch Kommentare zu Hadith-Kompendien (Sg. Sarh al-hadit) entstanden. Wichti-
ge Zeugnisse hierflr sind der mystische Hadith-Kommentar von al-Hakim at-Tir-
midi (gest. ca. 910), Nawadir al-usil (fi marifat ahadit ar-rasil) (>Die Seltenen unter
den Grundlagentexten [zur Kenntnis der Nachrichten iiber den Gottesgesandtend]),
die konventionellen Kommentare von Abl Sulaiman al-Hattabi (gest. 996 oder 998)
zu den Kompilationen von al-Buhari und Abi Dawiid sowie jener von Ibn Hagar al-
‘Asqalani (gest. 1449) zur Sammlung von al-Buharl.

Mit ihren Aussagen zur iiberlieferten Norm, der sunna, waren die frithen Traditi-
onskompendien neben dem Koran die Hauptquelle der Rechtsfindung in den ersten
beiden Jahrhunderten des Islams. Hinzu trat als dritte Kategorie die von den Griin-
dungsvitern der frithen Rechtsschulen (Sg. madhab) verfassten bzw. ihnen zuge-
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schriebenen Schriften {iber die Grundlagen des Rechts (usil al-figh, wortl. sWurzeln
des Verstehens«), die sich mit der Methodik und dem Instrumentarium zur Rechts-
bestimmung befassen. Zu den urspriinglichen usil - zunichst nur Koran und Sunna
- traten nun weitere hinzu, die von den einzelnen Rechtsschulen unterschiedlich
gewichtet wurden: der Konsens (igma), der Analogieschluss (giyds), die Rechtsfin-
dung durch begriindete MeinungsduRerung (ra’y), die juristische Priferenz bzw.
Billigung (istihsan) und die vorgefundene juristische Praxis (‘amal). Wihrend die
frithesten Texte zur Rechtsfindung nahezu sdmtlich nur durch Zitate in spdteren
Werken bekannt sind, ist mit dem thematisch geordneten Traditionswerk al-Mu-
watta’ (Der Geebnete [Pfad]<) des medinensischen Juristen Malik ibn Anas (gest.
778) eines der dltesten authentischen Textbiicher zum islamischen Recht (in zwei
Rezensionen) erhalten. Die fritheste systematische Darstellung zu diesem Recht
wiederum stammt von a$-Safii (gest. 820), einem Schiiler (und Kritiker) von Malik.
Sie ist Gegenstand seiner berithmten ar-Risala fi usil al-figh (}Das Traktat iiber die
Rechtsgrundlagenc). Die anderen beiden Eponyme der bis heute existierenden vier
groRen sunnitischen Rechtsschulen sind Abi Hanifa (gest. 767) aus Kufa und Ibn
Hanbal in Basra und Bagdad. Zu den weniger traditionell-argumentativ und auf
einzelne Rechtsfille ausgerichteten, sondern in ihrer Gesamtschau des Rechts mehr
analytischen Werken zihlen spiter jene des produktiven 3afi‘itischen Gelehrten as-
Suytti (gest. 1505) aus Kairo sowie des gleichfalls dgyptischen Hanafiten Ibn Nu-
gaim (gest. 1563). Spezifische Interpretationen des Rechts entwickelten ab dem 8.
und 9. Jahrhundert die Ibaditen zunichst in Basra, dann im Maghreb und auf der

Arabischen Halbinsel, sowie die Schiiten in ihren theologischen Zentren in Qom
und Nadschaf.?®

5.3 Geschichtsschreibung

Das Geschichtsbewusstsein der alten Araber war durch Stammestraditionen gepragt
und duferte sich in den weithin miindlich gepflegten Genealogien, der altarabi-
schen Poesie sowie den Prosatexten iiber die ayyam al-‘arab, d. h. »die [Schlachten-]
Tage der Araber<. Der allgemeine Kontext des Auftretens Muhammads als Prophet,
sein Anspruch, die letzte und einzig unverfilschte Offenbarung Gottes zu verkiin-
den, sowie die Reaktionen auf diese Entwicklungen machen zudem deutlich, dass
die Araber Anfang des 7. Jahrhunderts auch mit jiidischen und christlichen heilsge-
schichtlichen Vorstellungen vertraut waren. Der Siegeszug des Islams, der Eintritt
der Araber in die Weltgeschichte, ihr Kontakt mit fremden Vélkern und Kulturen
sowie nicht zuletzt die Rechtfertigung ihrer historischen Sendung im Namen des

29 Im 20. Jahrhundert ist Beirut als Zentrum schiitischer Geistlichkeit hinzugetreten, wo der
fithrende zwdlferschiitische Geistliche Muhammad Hussein Fadlallah (1935-2010) u.a. als
»geistiger Mentor« der schiitischen Organisation Hizbollah (»Partei Gottes<) wirkte. Vgl.
auch Béttcher, Annabelle, Ayatollah Fadlallah und seine Wohltitigkeitsorganisation al-Ma-
barrat, in: Brunner, Rainer u.a. (Hrsg.), Islamstudien ohne Ende. Festschrift fiir Werner Ende
zum 65. Geburtstag, Wiesbaden 2002, 41-47.
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Islams trugen dann auch unmittelbar zur Ausformung eines islamischen Ge-
schichtsbildes bei. Damit waren die geistigen und materiellen Voraussetzungen fiir
eine »sachliche Geschichtsschreibung« im Islam gegeben.*®

Unter dem Einfluss und in Wechselwirkung mit der Hadith-Literatur sowie aus
Interesse fiir die magazi (>Feldziige<) und die sira (»Biographie<) Muhammads entwi-
ckelte sich die junge Historiographie (ta’rith, mit dem dazugehérigen Verb arraha,
»datieren<)®! ab der zweiten Hélfte des 8.Jahrhunderts zu einer eigenen Wissen-
schaftsdisziplin. Die berithmten Vorlesungsskripte zur Prophetenbiographie von Ibn
Ishaq (gest. 767), redigiert und publiziert von Ibn Hi$am (gest. 828 oder 833), sowie
die frithen und von spéteren Autoren oft iiberarbeiteten Geschichtssammlungen
von Abii Mihnaf (gest. 774), Saif ibn ‘Umar (gest. ca. 796), Hi$am al-Kalbi (gest. 819),
al-Haitam ibn ‘Adi (gest. 822), al-Waqidi (gest. 822), Nasr ibn Muzahim (gest. 827),
‘Al al-Mad@’ini (gest. 840) und Ibn Sa‘d (gest. 845) legen davon beredtes Zeugnis ab.
Auffillig ist dabei, dass sich unter den frithen muslimischen Historikern zahlreiche
schiitisch gesinnte Gelehrte befanden, zu denen etwas spiter auch al-Ya‘qabi (gest.
891) und Abu |-Farag al-Isfahani (gest. nach 971) zu zéhlen sind.

Wahrend der am Hofe mehrerer Abbasidenkalifen wirkende Historiker al-Baladu-
ri (gest. 892) in seinem vielbdndigen Futith al-buldan (>Die Eroberungen der Linder<)
und dem Ansab al-asraf ('Die Genealogien der Edlen«) alle ihm zugénglichen Einzel-
berichte zu wichtigen Ereignissen und Akteuren der islamischen Geschichte kompi-
lierte, gilt der bereits genannte at-Tabari, als Privatgelehrter in Bagdad wirkend,
als der klassische muslimische Historiker par excellence. Seine Universalgeschichte
Tarih ar-rusul wa-l-mulitk (>Die Geschichte der Gesandten und der Kdnige<) erweist
sich ungeachtet der traditionellen Gew&hrsleuteketten zur Kennzeichnung der ein-
zelnen Informationen als ein opus magnum mit einem weitblickenden, analytisch-
geschichtsphilosophischen Ansatz und einem didaktisch-ethischen Anspruch.

Ibn Miskawaih (gest. 1030), bedeutender Moralphilosoph und zugleich Bibliothe-
kar in den groRen Bibliotheken der Buyiden-Herrscher, steht mit seiner program-
matischen Universalgeschichte Tagarib al-umam (>Die Erfahrungen der Vélker<) in
der Tradition von at-Tabari. Doch mehr noch als jener war Ibn Miskawaih einer
didaktisch aufbereiteten, ethisch untermauerten Geschichtsdarstellung verpflich-
tet.? Der Bagdader Intellektuelle al-Mas‘Gdi (gest. 956) bietet in seinem im adab-
Stil verfassten Muriig ad-dahab (>Auen aus Gold<) nach einer geographischen Einlei-
tung eine Geschichte der Herrscher und der damit verbundenen Ereignisse. GroRe
Universalgeschichten sind zudem al-Kamil fi t-tarth (»Das Vollstandige [Werk] zur
Geschichte«) von Ibn al-Atir (gest. 1233) und Tarih al-islaim (bDie Geschichte des

30 Fiick, Johann, Muhammad ibn Ishdq. Literarhistorische Untersuchungen, Frankfurt am Main
1925, 1.

31 Das Wort ta’rih bzw. die offenbar dltere Form t@’rih sind nicht-arabischen Ursprungs und
gehen wahrscheinlich auf die gemeinsemitische, im Arabischen aber nicht belegte Wurzel
fiir »Mond« und >Monat« (w/y-r-h) zuriick. Vgl. De Blois, Frangois C. u.a., Art. »Ta’rikhg,
in: EI? 10, 257-302, hier 258 und 271.

32 Giinther/El Jamouhi, Der Moralphilosoph, 36-37.
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Islams«) von ad-Dahabi (gest. 1348). Der Stadt- und Gelehrtengeschichte von Bagdad
bzw. Damaskus widmeten sich al-Hatib al-Bagdadi (gest. 1071) und Ibn ‘Asakir (gest.
1176). Eine besonders wertvolle Quelle zur islamischen Wissensgeschichte ist (Irsad)
ad-Daris fi tarth al-madaris (J[Anleitung fiir den] Studierenden zur Geschichte der
hoheren Bildungsanstaltend), in dem der Damaszener Richter und Historiker ‘Abd
al-Qadir an-Nu‘aimi (gest. 1521) eine Topographie der Bildungslandschaft seiner
Stadt in der Zeit zwischen dem 11. und dem 16. Jahrhundert entwirft. Er verzeich-
net hier nicht nur eine Vielzahl von Einrichtungen und Orten zur héheren religis-
sen Bildung, sondern informiert auch iiber ihre Lage und Architektur sowie ihr
Lehrpersonal und programm.

Unter den zahlreichen Regionalgeschichten zu nennen ist die Chronik al-Bayan
al-mugrib fi ahbar mulik al-Andalus wa-I-Magrib (>Die bemerkenswerte Erklarung zu
den Nachrichten der Kénige von al-Andalus und des Maghreb<) von Tbn ‘Idari al-
Marrakusi (lebte im 13. Jh.), in der zahlreiche iltere, heute verlorene Quellen zitiert
werden. Auch das von Ibn Haldln verfasste dreibandige Kitab al-‘Ibar (>Das Buch
der Beispiele«)*® ist der Geschichte des Maghreb gewidmet. Die Abhandlung ist ein
prominentes Beispiel fiir die >neue Schule« in der islamischen Historiographie, die
von der annalistischen Darstellung abweicht und einem thematischen, enzyklopadi-
schen Zugang zur Geschichte (magmii‘a) verpflichtet ist.

Klassische Chroniken in persischer Sprache sind jene von Ra$id ad-Din Fadlallah
(gest. 1318), Wesir am Hof der Ilkhane, und Aba 1-Fadl Baihaqi (gest. 1077), einem
Kanzleisekretdr unter den Ghaznawiden. Abl ‘Ali Bal‘ami (gest. ca. 974), der als
Wesir unter den Samaniden wirkte, iibersetzte wiederum Teile der Annalen von at-
Tabari ins Persische und nahm dessen chronologische Grundstruktur zum Vorbild
seines spater sehr einflussreichen Geschichtswerkes. Das berithmte Sahname (>Ko-
nigsbuch«) von Firdausi (gest. 1010) ist hingegen um die Ereignisgeschichte der
iranischen Schahs organisiert. Auch die spateren historiographischen Werke in per-
sischer Sprache vermitteln wertvolle Einblicke in die Entwicklung und die Charakte-
ristika der (héfischen) Hochkulturen in Iran, Zentralasien und Indien sowie im
Osmanischen Reich, wo das Persische bis an die Wende zur Moderne als Kultur-
und Wissenschaftssprache verwendet wurde. Bemerkenswert ist, dass die Mehrheit
der auf Persisch schreibenden Historiker Verwaltungs- bzw. Staatsbeamte oder Lite-
raten an einem Hof waren und dass ihre Werke den rhetorischen Konventionen
der Kanzleien verpflichtet sind.>*

Der osmanische Historiker, Literat und Verwaltungsbeamte Mustafa ‘Al (gest.
1600) stellte u.a. die Frage nach der Bedeutung der islamischen Eroberungen fiir
den osmanischen Staat. Im Anschluss begannen bestimmte osmanische Historiker

33 Vollstidndig: Kitab al-‘Ibar wa-diwan al-mubtada’ wa-l-habar fi tarih al-‘arab wa-l-‘agam wa-I-
barbar wa-man ‘asarahum min dawi a$-Sa’n al-akbar (>Das Buch der Beispiele sowie die Samm-
lung der Urspriinge und der nachfolgenden Geschichte in den Zeiten der Araber, Nicht-
Araber und Berber sowie der michtigsten Herrscher, die ihre Zeitgenossen warenc).

34 Melville, Charles, Introduction, in: Ders. (Hrsg.), Persian Historiography, London/New York
2012, xxv-lvi.
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- wie Munaggim Basi (Miineccimbasi, gest. 1702) in seiner Universalgeschichte -,
sich auch mit der europdischen Geschichte vertraut zu machen. Spitestens im
18. Jahrhundert ist vor dem Hintergrund der Kontakte der islamischen Welt mit
Europa ein Wandel im Umgang mit der Geschichte zu verzeichnen. Der angesehene
agyptische Historiker al-Gabarti (gest. 1825) berichtet in seiner groBen Chronik
Ag@’ib al-atar fi t-taragim wa-l-ahbar (>Die Besonderen unter den historischen Zeug-
nissen zu Biographien und Berichtenc), die in einer alexandrinischen Zeitung zu-
néchst als Vorabdruck erschienen war, auch iiber Napoleons Expedition nach Agyp-
ten und deren Auswirkungen.

5.4 Geographie und Reiseliteratur

Die Angaben zu Stddten und Lindern in der altarabischen Poesie und den frithen
arabischen Werken zu den islamischen Eroberungen zeugen von der Vertrautheit
der Araber und der ersten Muslime mit den elementaren Parametern der Geogra-
phie. Entscheidende Impulse erfuhren die Geographie und die Kartographie unter
den Abbasiden durch die arabische Ubersetzung und Rezeption der Werke und
Karten antiker griechischer und indischer Gelehrter. Die Vorstellung von der Eintei-
lung der Welt in sieben geometrische >Zirkel« (Sg. kiSwar) bzw. sieben >Reiche« (Sg.
iglim) - Indien, China, die Tiirken, Rim (Byzanz), Afrika mit Arabien sowie im Zent-
rum Iran - reflektiert altiranische Auffassungen, wobei der Begriff iglim wie auch
das deutsche Klima auf das griechische Wort klima zuriickgeht.>®

Pioniere der aufstrebenden Geographie im Islam waren der als Literat und Theo-
loge gefeierte al-Gahiz (gest. 868/9) mit seinem Kitdb al-Amsar wa-‘aja@’ib al-bulddn
(>Das Buch iiber die Hauptstddte und die Besonderheiten der Linder<) sowie Ibn
Hurradadbih (gest. nach 902), der in Bagdad und Samarra als Direktor fiir Post-
und Nachrichtenwesen titig war und das Kitab al-Masalik wa-l-mamalik (>Das Buch
der Reiserouten und Kénigreiche«) verfasste.

Klassiker der islamischen Geographie stammen von Abl Zaid al-Balhi (gest. 934),
Ibrahim ibn Muhammad al-Istahri (gest. 957), Abii 1-Qasim ibn Hauqal (gest. nach
978) und Muhammad ibn Ahmad al-Muqaddasi (bzw. al-Maqdisi, gest. ca. 1000).
Dariiber hinaus erhielt die Geographie wichtige Impulse von den historisch bzw.
naturwissenschaftlich ausgerichteten Werken von al-Mas‘adi (gest. ca. 956) und al-
Birlini (gest. ca. 1048). Hohepunkte erreichte das klassische geographische Schaffen
der Muslime noch einmal mit Abl ‘Ubaid al-Bakri (gest. 1154) und Muhammad al-
Idrisi (gest. ca. 1165).

Zu nennen sind in diesem Zusammenhang auch mehrere umfangreiche Reisebe-
richte. Dazu zdhlen die Biicher {iber die Reisen von Ibn Fadlan (lebte Anfang des
10. Jhs.) zu den Wolgabulgaren, von Ibn Gubair (gest. 1217) nach Syrien, Irak und
Sizilien, von Ibn Battiita (gest. 1369), dem >muslimischen Marco Polog, bis nach

35 Ahmad, Magbul/Taeschner, Franz, Art. »Djughrafiyac, in: EF 2, 575-590.
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Sumatra und China (allerdings retrospektiv zum Teil durch Legenden angereichert)
und an-Nahrawali (gest. ca. 1582), der von Mekka nach Istanbul reiste.

5.5 Philosophie, Theologie und Mystik

Im Kontext eines weitreichenden, auch die Wissenschaften erfassenden Neuauf-
bruchs entwickelte sich ein spezielles Interesse an der Philosophie. Al-Kindji, >der
Philosoph der Araber, wie ihn die spiteren muslimischen Gelehrten ehrenvoll nen-
nen, hatte in der abbasidischen Hauptstadt Bagdad direkten Zugang zu den Uber-
setzungen antiker Texte. Er beteiligte sich auch selbst daran, griechische Texte zur
Ubersetzung auszuwihlen, Ubersetzungen zu korrigieren und die philosophische
Terminologie im Arabischen zu entwickeln. Sein Hauptwerk zur Metaphysik Fi I-
falsafa al-ala (Uber die erste Philosophie«), der Traktat Fi I-‘aql (;Uber den Intellekt<)
sowie das Fi hudid al-aSya@> wa-rusiimiha (>Uber die Definitionen und die Beschrei-
bungen der Dinge«) gaben der philosophisch orientierten Wissenschaftstradition im
Islam wichtige Impulse.

Der persischstimmige Arzt und Philosoph Abl Bakr ar-Razi (gest. 925 oder 935)
war aufgrund seiner guten Ausbildung in den griechischen Wissenschaften beson-
ders an der Erkenntnislehre (im Kontext von Prophetie) interessiert. Als Freidenker
vertrat er u. a. die Auffassung, dass der Mensch sein Leben durch Wissensaneignung
und rechtes Handeln steuern kénne.

Al-Farabi, von rationalen muslimischen Philosophen als >zweiter Lehrer« nach
Aristoteles bezeichnet, hatte in Bagdad vorwiegend bei christlichen Gelehrten (oft
aus dem Syrischen iibersetzte) griechische philosophische Texte studiert. Seine Ar-
beiten zur aristotelischen Logik und zur Bedeutung des Verstandes fiir den Ge-
schichtsverlauf - ausgearbeitet vor allem in seinem Hauptwerk Mabadi® ara’ ahl al-
madina al-fadila (>Die Prinzipien der Ansichten der Bewohner des vorziiglichen Staa-
tes<) — wurden von spiteren Generationen muslimischer Gelehrter umfinglich rezi-
piert.

Der Universalgelehrte, Mediziner und Philosoph Ibn Sina wiederum versuchte
u.a. im as-Sif@> ('Die Heilung [der Seele]<) und im al-Iardat wa-t-tanbihat (>Die Hinwei-
se und Mahnungenc), einem Buch iiber Logik, Physik und Metaphysik, zu ergriin-
den, wie der Mensch nicht nur seine Umwelt, sondern auch sich selbst wahrnimmt.
Eine Antwort auf diese Frage sah er darin, dass die Seele der Triger des Bewusst-
seins sei.

Philosophisch orientierte Theologen wie al-Gazali und sein Nachfolger Fahr ad-
Din ar-Razi wiirdigten die mystischen Zugdnge zum Wissen in Anerkennung ihrer
Bedeutung fiir die islamische »Orthodoxie« sunnitischer Pragung.®® In seinem mysti-
schen Alterswerk Miskat al-anwar (>Die Nische der Lichter<) geht al-Gazali auf die
Bedeutung der Vernunft fiir die Erkenntnis sowie auf die Rolle des Symbolismus

36 Winter, Tim, Introduction, in: Winter, Tim (Hrsg.), Classical Islamic Theology, Cambridge
2008, 1-16, hier 2-3,



312 Il Geistesgeschichte

fiir das Wissen um die Religion ein, wobei er die hingebungsvolle Gottesliebe als
die zentrale Wahrnehmung hervorhebt.

Der andalusische Rechtsgelehrte, Philosoph und Mediziner Tbn Rusd (gest. 1198)
setzte sich mit Aristoteles, al-Farabi, Ibn Sina und al-Gazali auseinander. In seinem
in Form eines Rechtsgutachtens verfassten Fasl al-maqal wa-tagrir ma baina $-Saria
wa-I-hikma min al-ittisal (>Die entscheidende Abhandlung und die Urteilsfillung tiber
das Verhiltnis von religidsem Gesetz und Philosophie<) argumentiert er, dass der
Koran und die islamische Gesetzgebung das rationale Denken und die Beschiftigung
mit der Philosophie nicht nur schiitzen, sondern geradezu dazu auffordern. Aller-
dings seien prinzipielle, logische Demonstration und apodiktischer Beweis (wie in
der Philosophie) den Intellektuellen vorbehalten; die Mehrheit der Menschen ver-
stehe lediglich wohlbegriindete (aber nicht-prinzipielle) dialektische und rhetori-
sche Argumente (wie in der Religion).

Sihab ad-Din as-Suhrawardi mit dem Beinamen al-Magtiil (»Der Getdtete«; gest.
1191) aus Aleppo, Begriinder der >Philosophie der Erleuchtung« bzw. der >Lichtphi-
losophie« (hikmat al-i§raq) im Islam, kombinierte aus Sicht seiner Biographen und
Adepten in unerreichter Weise zwei Formen der Weisheit: die >aus der Erfahrung
stammende« (ad-daugiya) und die >diskursive« (al-bahtiya).>”

Der bedeutende zwélferschiitische Denker und Pddagoge Mulla Sadra (gest.
1640) aus Schiraz fand einen dhnlichen Zugang zum Wissen, wenn er meinte, dass
wissenschaftliches Wissen mit intuitivem bzw. spirituellem Wissen ausgeglichen
werden miisse und dass Wissen als eine »>Seinsart« (nahw al-wugid, >der Weg zum
Sein¢) zu definieren sei. Seine Betonung des jenseitigen Aspekts des Lernens hatte
groRen Einfluss auf die Theorie und Praxis des religidsen Lernens spiterer Genera-
tionen. Zwei andere philosophisch orientierte zwdélferschiitische Kleriker, Ali al-
Karaki (gest. 1534) und Muhammad Bagqir as-Sabzawari (gest. 1679), unterstrichen,
dass die Gelehrten in der Gesellschaft eine aktive Rolle iibernehmen und auch
mit den politisch Michtigen Umgang pflegen sollten, um diese zu bilden und zu
erziehen.

Hinsichtlich der islamischen Orthodoxie etabilierte schon al-A$‘ari (gest. 935),
urspriinglich ein Mu‘tazilit, nach seiner Anniherung an den Traditionalismus in
Basra und Bagdad die rationale Methode der dialektischen Theologie (kalam) auch
zur Verteidigung >rechtgldubiger« Doktrinen. Zeugnis hierfiir sind seine Hauptwer-
ke Magalat al-islamiyin wa-htilaf al-musallin (;Die dogmatischen Lehren der Anhdnger
des Islams und der Dissens der Betendenc) und Kitab al-Luma‘ (>Das Buch der Schlag-
lichter<). Al-A%ari gilt als Begriinder einer der beiden wichtigsten orthodoxen Schu-
len der islamischen Theologie und als ihr wichtigster Hermeneutiker, wiahrend die
andere Schule auf al-Maturidi (gest. 944) aus Samarkand zuriickgeht. Al-A%‘aris
theologische und pidagogische Prinzipien bilden bis heute die Grundlage fiir die
Curricula an traditionell orientierten Bildungseinrichtungen.

Die wohl einflussreichsten Protagonisten des Traditionalismus und einer anti-
rationalen Polemik im Islam - die Rechtsgelehrten Ibn Hazm (gest. 1064) aus Cor-

37 Fakhry, Majid, A History of Islamic Philosophy, New York 1970, 327.
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doba und Ibn Taimiya (gest. 1328) in Damaskus - kritisierten vehement die grie-
chisch geprégte arabische Philosophie. Besonders Ibn Taimiya verlangte die Ab-
kehr von der aristotelischen Logik, der rationalen Philosophie und der
rationalisierenden Mystik wie jener des andalusischen Gelehrten Ibn al-‘Arabi. Er
forderte zum >rechtgldubigen Weg« der Altvorderen (salaf) auf und dazu, zu den
nach seiner Ansicht einzig giiltigen Quellen religidser Erkenntnis zuriickzukehren:
dem wortlichen Verstdndnis des Korans und der Sunna, wie sie die Prophetenge-
fihrten und ihre unmittelbaren Nachfolger interpretierten bzw. lebten. Damit ins-
pirierte er nicht nur den syrischen Theologen und Rechtsgelehrten Ibn Qayyim
al-Gauziya (gest. 1350) sowie spater Muhammad ibn ‘Abd al-Wahhab (gest. 1792)
aus dem heutigen Saudi-Arabien, sondern wurde auch zum spiritus rector des mo-
dernen Islamismus.3®

5.6 Bildung und Erziehung

Bereits ab dem 8. Jahrhundert formierte sich ein arabisch-islamisches Schrifttum,
das sich explizit Ratschldgen und Modellen zu Zielen, Inhalten, ethischen Grundre-
geln, Techniken und Methoden des Lernens und Lehrens widmete. Die Autoren
dieser Werke waren Kanzleisekretdre, Korangelehrte, Kenner der Prophetentraditi-
on, Philosophen, Theologen, Historiker, Juristen, Ethiker, Mystiker, Naturwissen-
schaftler und Mediziner. Viele von ihnen hatten umfangreiche padagogische Erfah-
rung durch ihre Lehrtitigkeit in Moscheen und Medresen, in privaten Lehr- und
Forschungszirkeln oder als Tutoren an Herrscherhéfen. Entsprechend vielfiltig sind
die Textgattungen, in denen sie sich zu Fragen der Bildung dufern.

Die Kategorie von Schriften tiber das rechte Verhalten von Lehrern und Schiilern
wird als >Verhaltensregeln (adab) fiir den Wissenden und den Wissensuchendenc
bezeichnet - das wohl dlteste Werk des Genres triagt den Titel Kitab al-‘Alim wa-I-
mutaallim (>Das Buch iiber den Wissenden und den Wissenssuchendenc). Das recht
schmale Werk wird dem Juristen und Theologen Abii Hanifa (gest. 767) zugeschrie-
ben, es wurde aber erst von seinem Schiiler AbGi Mugatil as-Samargandi (gest. 823)
abgefasst. Es enthilt einen Dialog zwischen einem Lehrer und seinem Schiiler zu
Angelegenheiten des religisen Lernens und Studierens. Auf die Fragen des Schii-
lers (as-Samarqgandi) reagiert der Lehrer (Abti Hanifa) mit Beispielen und Allegori-
en, die den Schiiler zum Nachdenken und zu eigenen Schlussfolgerungen anregen
sollen.

Der Rechtsgelehrte Ibn Sahniin (gest. 970) behandelt in seinem Adab al-mu‘allimin
(>Das rechte Verhalten des Lehrers<) sowohl juristische als auch praktische Aspekte
des Alltags an Koran- bzw. religidsen Grundschulen. Dazu zdhlen die vertragliche
Anstellung der Lehrer, ihr Gehalt, die Unterrichtsorganisation und der Lehrplan.
Andere Akzente setzt der bereits genannte al-Gahiz im Kitab al-Mu‘allimin (>Das
Buch iiber die Lehrer<), wenn er die Bedeutung von Biichern fiir einen kreativen

38 Siehe hierzu den Beitrag von Mohammad Gharaibeh in diesem Band.
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Lern- und Bildungsprozess betont. Al-Farabi entwickelte im oben erwihnten Ths@
al-ulim ein Curriculum, in das fremde (griechische) und einheimische (auf Koran
und Sunna beruhende) Wissenschaften integriert sind, wihrend Ibn Sina im al-
Qanan fi t-tibb (Der Kanon der Medizin«) einen psychologischen Ansatz verfolgt
und ein stabiles emotionales Umfeld sowie die Beriicksichtigung der physischen
und psychischen Entwicklung des Kindes als essenziell fiir dessen Lernerfolg her-
vorhebt.*® Al-Gazali, der wohl wichtigste Architekt der klassischen islamischen Bil-
dung religioser Pragung, akzeptierte die griechische Logik als ein neutrales Mittel
des Lernens und empfahl diese auch den Studenten der Theologie und Rechtswis-
senschaft. Im Thy@ ‘uliim ad-din (>Die Wiederbelebung der Religionswissenschaften)
hebt er hervor, dass die Lernenden sich zunichst von schlechter Moral und tadelns-
werten Eigenschaften befreien sollten, um sich in einen fir die Wissensaufnahme
wiirdigen Zustand zu versetzen. Auch sollten sie nicht nach weltlicher Anerken-
nung, sondern nach spiritueller Vervollkommnung streben. Lehrer wiederum sind
gehalten, die Kinder und Jugendlichen mit freundlichen Hinweisen zu unterrichten
(statt durch direkte Kritik) und die von ihnen vermittelten hohen ethischen An-
spriiche selbst auch zu leben. Burhan ad-Din az-Zarnagi (lebte im 13. Jh.) betont
im Talim al-muta‘allim tariq at-ta‘allum (>Die Unterweisung des Lernenden in der
Methode des Lernens<) - wie viele seiner Zeitgenossen und auch zahlreiche spitere
Gelehrte - die Integritdt von bereits gesichertem Wissen.

Ibn Haldiin hob die Bedeutung von Erfahrung, sozialer Kompetenz und Koopera-
tionsfahigkeit im Lern- und Bildungsprozess hervor. Auch behandelte er a) das
Wissen um Naturphidnomene, das es ermdgliche, auf die natiirliche Umgebung Ein-
fluss zu nehmen, sowie b) Glm al-umran, >das Wissen (bzw. die Wissenschaft) von
der Zivilisation, welches sowohl die Technologie als auch die sozialen und politi-
schen Beziehungen umfasse.

Der zwdlferschiitische Rechtsgelehrte Zain ad-Din al-‘Amili (gest. 1558) offeriert
im Munyat al-murid fi adab al-mufid wa-l-mustafid (»Das Wunschziel des Adepten im
Hinblick auf den Verhaltenskodex fiir Lehrer und Schiiler<) eine schiitische Perspek-
tive zu Bildungsfragen in den Bereichen Koranexegese, Traditionswissenschaft, Ju-
risprudenz, Grammatik und Theologie, wihrend das Werk Adab al-ulama wa-l-mu-
ta‘allimin (>Die Verhaltensregeln fiir Gelehrte und Lernende<) des jemenitischen
Gelehrten al-Husain ibn Amir al-Mwminin (gest. 1640) ein spites Zeugnis dieses
reichen pddagogischen Schrifttums im Islam ist.

Vor allem didaktischen Charakter haben bestimmte literarische Texte in arabi-
scher, persischer und tiirkischer Sprache zu den adab al-mulik, d. h. den >Verhal-
tensregeln fiir Kénige [und Prinzen]«. Wichtige Werke dieser islamischen Fiirsten-
spiegelliteratur stammen von ‘Abd al-Hamid al-Katib (gest. 750), Ibn al-Mugqaffa‘
(gest. um 756), al-Gazali, al-Mawardi (gest. 1058), ‘Abd al-Malik at-Ta‘alibi (gest.
1038) und Sibt ibn al-Gauzi (gest. 1257).

39 Giinther, Sebastian, Be Masters in That You Teach and Continue to Learn. Medieval Muslim
Thinkers on Educational Theory, in: Comparative Education Review 50, 367-388, hier 376-380.
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5.7 Grammatik

Die Verbreitung des Islams auch in Gebieten mit mehrheitlich nicht-arabischer
Bevolkerung machte eine intensive wissenschaftliche Beschiftigung mit der arabi-
schen Sprache erforderlich. Arabisch war die Sprache der neuen Religion wie auch
der neuen Machthaber. Insofern gab es in den ersten Jahrhunderten des Islams
religiGse, zunehmend aber auch praktisch-rationale Griinde, sich mit dem Regel-
werk der arabischen Sprache zu befassen. Dies sollte u.a. sicherstellen, dass der
Koran auch von den zahlreichen nicht-arabischen Konvertiten in den eroberten
Gebieten korrekt gelesen, vorgetragen und verstanden wurde. Aber auch die Ent-
wicklung des Arabischen zur allseits verwendeten Verkehrssprache in den Berei-
chen Wirtschaft, Verwaltung, Kultur und Wissenschaft machte gute Arabisch-
kenntnisse erforderlich. Die akademische Beschiftigung mit der Grammatik (nahw,
urspr. >Art und Weise [zu sprechen]<) wurde durch die sich damals entwickelnden
Methoden und Argumentationsstrategien im islamischen Recht zudem befruchtet
und sollte Letztere in ihrer Systematik sogar zeitweise iiberfliigeln.*®

Als der dlteste namhafte arabische Grammatiker gilt der Lexikograph al-Halil
ibn Ahmad (gest. 791), der in Basra nicht nur im Hinblick auf das zusammengetra-
gene sprachliche Material, sondern auch in methodischer Hinsicht den Weg fiir
seinen beriihmten Nachfolger iranischer Abstammung Sibawaih (gest. ca. 796) be-
reitete. Jener, der in Basra zunichst islamisches Recht studiert hatte, widmet sich
in seiner Grammatik - bekannt schlicht als al-Kitab (>Das Buch«) - erstmals umfas-
send der Syntax, Morphologie und Phonologie des Arabischen, wobei er die
sprachliche AuRerung bzw. Rede (kalam) als eine Reihe von >Sprechakten< be-
schreibt, die bestimmten strukturellen und semantischen Konventionen folgen.

Zur Zeit der Abbasiden erlebte die Grammatik einen neuen Aufschwung. Einige
in der Disziplin versierte Gelehrte wirkten als Tutoren fiir abbasidische Prinzen -
so der Philologe und Koranlesemeister Abi I-Hasan al-Kisa’1 (gest. 805) und Abi
Muhammad al-Yazidi (gest. 817), beide aus Kufa. Andere berithmte Grammatiker
sind Ab Zakarlya al-Farra’ (gest. 822) aus Kufa, al-Mubarrad (gest. 898) aus Basra
und sein Rivale Ahmad ibn Yahya Ta‘lab (gest. 904) aus Bagdad.

Die Namen von az-ZamahsSari (gest. 1144), Tbn al-Hagib (gest. 1249), Gamal ad-
Din ibn Malik (gest. 1274) und Gamal ad-Din ibn Hi3am (gest. 1360) stehen fiir
die groflen Leistungen in der arabischen Grammatik in spiterer Zeit. Einige der
klassischen arabischen Grammatiken fanden schon im 16. und 17.Jahrhundert
tiber lateinische Ubersetzungen ihren Weg auch nach Europa, wo sie die spitere
arabistische Forschung nachhaltig befruchteten.

40 Carter, Michael, Arabic Grammar, in: Young, M. J. L. u.a. (Hrsg.), Religion, Learning, and
Science in the ‘Abbasid Period, Cambridge 1990, 118-138.
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5.8 Poetik und Rhetorik

Die Poesie gilt den Arabern von alters her als >Register des Wissens« (diwan al-ilm)
und als >héchster Ausdruck von Weisheit< (muntaha I-hikma), wie der Traditionsge-
lehrte und Philologe aus Basra Ibn Sallam al-Gumahi (gest. ca. 846) feststellte.*" Es
iberrascht daher nicht, dass die Bemithungen um Wissen und Bildung auch die
arabische Literaturkritik belebten, wobei diese sowohl die Poetik als auch die Rheto-
rik einschloss. Hier treten Werke mit Titeln wie Qawa‘id bzw. Naqd a$-$ir (>Grundre-
geln bzw. Kritik der Dichtung«) hervor. Prominente Autoren sind der schon erwihn-
te Grammatiker und Philologe Ta‘lab sowie der Philologe, Poet und abbasidische
Prinz ‘Abdallah Ibn al-Mu‘tazz (gest. 908). Die Frage, ob und inwieweit die aristoteli-
sche Rhetorik die arabische Literaturtheorie im Laufe der islamischen Geschichte
befruchtete, wird in der Forschung unterschiedlich beantwortet; spatestens ab dem
Ende des 8. Jahrhunderts war diese aber in arabischer Ubersetzung zugénglich.
Ein Klassiker der frithen arabischen Literaturkritik anderer Art ist das Buch as-
Sir wa-$-$u‘ar@ (>Dichtung und Dichter) des vielseitigen Gelehrten und Literaten
Ibn Qutaiba (gest. 889). Es ist eine chronologisch angelegte Anthologie zur frithen
arabischen Poesie, in deren Einleitung der Autor seinen Wissensstand zur Dichtung
ausfiihrt. Das Kitab as-Sind‘atain: al-kitaba wa-3-5i‘r (Das Buch iiber die beiden Kunst-
fertigkeiten: Schriftlicher Ausdruck und Poesie<) von Abl Hilal al-‘Askari (gest.
1005) beruht z.T. auf den Vorarbeiten von Ibn Qutaiba, Qudama ibn Ga‘far (gest.
ca. 948) und Ibn al-Mu‘tazz und ist die erste umfassende Kompilation zur Literatur-
theorie. Zu den detaillierten Kommentaren zur Qualitdt der Dichtung aus spaterer
Zeit gehort die wohl umfangreichste erhaltene Anthologie einzelner Verse und
Fragmente ad-Durr al-farid wa-bait al-qasid (>Die vorziigliche Perle und die Quintes-
senz des Gedichts<) von Muhammad ibn Saif ad-Din Aidamur (gest. Ende 13. Jh.).
Dieses dreibdndige Lexikon enthilt Verse aus verschiedenen Epochen, die der Ver-
fasser nach dsthetischen Gesichtspunkten beurteilt. Die unter dem Titel al-Badi‘iya
verfassten Kommentare zu bestimmten Gedichten waren meist Lehrbiicher zum
bespielhaften badi, d. h. der Verwendung figurativer Sprache als poetisches Mittel.
Zentral fiir die Geschichte der Tropenlehre sind zudem das Tahrir at-tahbir (;Genaue
Untersuchung der eleganten Redeweise«) des Kairiner Gelehrten Ibn Abi Isba® (gest.
1256) sowie die Ausfiihrungen zur arabischen Rhetorik im Miftah al-ulim (>Der
Schliissel der Wissenschaften<) des Choresmiers Sirag ad-Din as-Sakkaki (gest. 1229).
Letzteres setzte fiir mehrere Jahrhunderte die Standards in diesem Bereich.*?

5.9 Mathematik, Astronomie und Astrologie

Durch die Méglichkeit des Studiums einer Fiille von Manuskripten zu den Naturwis-
senschaften, die die Muslime im Zuge der Eroberungen im 7. und bis zur Mitte des

41 Tbn Sallam al-Gumahi, Tabagat fuhiil as-Su‘ar@, Dschidda 1980, 24.
42 Bauer, Thomas, Ambiguitdt in der klassischen arabischen Rhetoriktheorie, Berlin 2016, 21-45.
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8.Jahrhunderts kennen und schitzen lernten, erfuhren die mathematischen und
astronomischen Wissenschaften im Islam - von den Herrschenden oft groRziigig
unterstiitzt - einen ungeahnten Aufschwung. Ende des 9. Jahrhunderts waren alle
mafgeblichen griechischen Texte zu den mathematischen und den astronomischen
Wissenschaften in arabischer Ubersetzung verfiigbar. Hierzu zdhlen die Werke von
Euklid und Ptolemidus sowie jene von Archimedes, Apollonius, Diophant, Hypsikles,
Nikomachos, Pappus und zahlreicher weiterer Autoren. Auch das astronomische
Werk Mahdsiddhanta (>Der groRe Sindhind«) aus dem Sanskrit sowie astronomische
Handbiicher aus dem Pahlavi, bekannt unter der Bezeichnung zig (wértl. >Richt-
schnur<), mit entsprechenden Tafeln zur Berechnung der Positionen von Sonne,
Mond und Planeten, waren ins Arabische iibertragen worden.

Schon bei Gabir ibn Hayyan und in dem mit seinem Namen verbundenen um-
fangreichen Korpus wissenschaftlicher Texte findet sich die fiir die Mathematikge-
schichte wichtige Kenntnis der Zahl Null. Die Astronomen und Mathematiker
Muhammad ibn Ibrahim al-Fazari und Ya‘qab ibn Tariq (beide wirkten unter dem
Kalifen al-Mansir, reg. 754-775) hoben die Bedeutung numerischer Elemente fiir
die Astronomie hervor. Im Bereich der Geometrie schrieb der vor allem in Kairo
wirkende Ibn al-Haitam (gest. 1039) einen originellen Traktat, in dem er geometri-
sche Erkenntnisse auf die Landvermessung anwandte. In Bagdad trat Aba 1-Wafa’
al-Blizgani (gest. 998) mit bedeutenden Entdeckungen in der Trigonometrie und in
Kairo “All ibn Yanus (gest. 1009) durch wichtige Beobachtungen in der Astronomie
hervor.

In der Arithmetik (ilm al-hisab, >Rechenkunst<; Glm al-‘adad, >Zahlenlehre<) und
mehr noch in der Algebra (Gilm al-gabr) ist Muhammad ibn Msa al-Hwarazmi (gest.
ca. 850) nicht zuletzt aufgrund seiner Arbeiten zu den >indischen« Ziffern wichtig.
Sein auf Wunsch des Kalifen al-Ma’miin verfasstes Werk {iber Algebra®® wurde im
12. Jahrhundert in Spanien von dem Engldnder Robert von Chester (Todesjahr un-
bekannt) und dem in Italien geborenen Gerhard von Cremona (gest. 1187) ins Latei-
nische iibertragen, wodurch es die Naturwissenschaften in Europa nachhaltig beein-
flusste.** So gehen etwa die Ausdriicke >Algorithmus< und >Algebrac auf die
latinisierte Form des Namens von al-Hwarazmi (Algorismi) und auf seine Verwen-
dung des Wortes al-gabr zuriick. Die sogenannten >indischenc« Ziffern wiederum sind
diejenigen, die vorwiegend in den Gstlichen Gebieten des Islams Verwendung fan-
den, wihrend die westliche, »arabische« Variante die Vorlage fiir die modernen
europdischen Zahlen lieferte.

43 Al-Kitab al-muhtasar fi hisab al-gabr wa-l-mugabala (>Abriss zum Rechenverfahren durch das
Riickversetzen [eines subtraktiven Gliedes an seinen Platz als additives Glied] und die
Gegeniiberstellung [d. h. Tilgung gleicher Glieder auf beiden Seiten]q).

44 Sezgin, Fuat, Mathematik bis ca. 430 H., in: GAS 5, 228-241, hier 229; Brentjes, Sonja, Art.
»Algebra, in: EP - online. Die Bedeutung und Ubersetzung der Begriffe al-gabr und al-
mugabala ist noch nicht restlos gekldrt; vgl. Saliba, George A., The Meaning of al-jabr wa’l-
muqabalah, in: Centaurus 17/3, 189-204; Oaks, Jeffrey A./Alkhateeb, Haitham M., Simplifying
Equations in Arabic Algebra, in: Historia Mathematica 34, 45-61.
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Wihrend das Wirken des Universalgelehrten und mystischen Dichters ‘Umar Hayy-
am (gest. 1132) den Hohepunkt der Algebra im klassischen Islam markiert, trug der
genannte al-Birlini mit dem Tahdid nihayat al-amakin li-tashih masafat al-masakin
(>Die Bestimmung der Positionskoordinaten zur Korrektur der Entfernungen zwi-
schen den Stddtenc) Entscheidendes zur mathematischen Geographie bei. Der anda-
lusische Gelehrte Ibn al-Yasamin al-13bili (gest. 1204) verfasste didaktische Verse
iiber Arithmetik und Algebra, und der marokkanische Gelehrte Ibn al-Banna> al-
Marrakusi (gest. 1321) schrieb Einfiihrungen zur Arithmetik, Algebra, Geometrie
und Astronomie.

Praktiziert wurde die Astronomie in Observatorien, die von Herrschern groRzii-
gig gesponsert wurden. Berithmte Observatorien wurden in Bagdad und Damaskus
sowie in dem Ort Maragha bei Tabriz in Iran errichtet. Letzteres wurde von dem
Mongolenherrscher Hiilegii (reg. 1256-1265) gegriindet und mit einem umfangrei-
chen Gebdudekomplex samt Bibliothek ausgestattet. Das in Samarkand von dem
gebildeten Mongolenprinzen Ulug Beg errichtete Observatorium diente vorrangig
dem Unterricht in Astronomie und war einer Medrese angeschlossen.*

Ausgehend von astronomischen Beobachtungen versuchten die muslimischen
Astrologen die Auswirkungen der Bewegungen der Himmelskorper auf die mensch-
lichen Geschicke zu tibertragen. Dabei stiitzten sie sich auf altbabylonische, persi-
sche, griechische und syrische Vorldufer und Quellen. Wihrend Astrologen unter
fast allen muslimischen Herrschern frei arbeiten konnten (und diese z.T. auch be-
rieten), trat der Chorasanier Ablii Ma%ar al-Balhi (gest. 886) in Bagdad mit seinem
al-Madhal al-kabir (>Die groRe Einfiihrung [in die Astrologie]<) sowie mit seinen Ar-
beiten zu Horoskopen und mit der Auffassung hervor, dass astronomisches Wissen
aus allen Zivilisationen erwerbbar sei. Die weit verbreiteten lateinischen Uberset-
zungen seiner Werke hatten einen nachhaltigen Einfluss im christlichen Europa.

5.10 Alchemie und Chemie

Die Herstellung von Parfiim, Glas, Keramik, Tinte und Farbstoffen sowie die Verar-
beitung von Gold, Silber, Edelsteinen und Perlen bzw. die Herstellung preisgiinstiger
Imitate trugen vermutlich zu dem besonderen Interesse muslimischer Herrscher
und Gelehrter an alchemistischen Fragen bei. So verbanden Ibn an-Nadim, al-Gahiz
und andere Autoren die frithesten Ubersetzungen alchemistischer Schriften aus
dem Griechischen mit einer Initiative des Umayyadenprinzen Halid ibn Yazid ibn
Mu‘awiya (gest. 704 oder 709) in Damaskus, der auch selbst alchemistisch titig
gewesen sein soll.*® Im Zentrum der noch wenig erforschten frithen Geschichte der
Alchemie, d.h. einer Vorgingerin der modernen Chemie, stehen im Islam Gabir

45 Samsé, Julio, Art. »Marsad, in: EI2 6, 599-602.
46 Sezgin, GAS, Bd. 4: Alchimie - Chemie - Botanik - Agrikultur bis ca. 430 H., Leiden 1971, 18-23,
120-126, insbes. 121-122 (mit entspr. Nachweisen).
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ibn Hayyan und das umfangreiche mit seinem Namen verbundene, z.T. aber erst
iiber 200 Jahre nach ihm entstandene Schrifttum.

Fiir den Fortgang der Alchemie im Islam wichtig ist zum einen der zuvor ge-
nannte Abl Bakr ar-Razi, der Anfang des 10.]Jahrhunderts einen empirischeren
und naturalistischeren Zugang in seinen alchemistischen Werken einschlug als die
Griechen und als Gabir. Zum anderen ist auf den ebenfalls in der ersten Hilfte des
10. Jahrhunderts in Agypten wirkenden Ibn Umail at-Tamimi zu verweisen, der
die spekulative, esoterische Seite einer allegorischen Alchemie vertrat und in der
Tradition der hermetischen Literatur zu stehen scheint. Ibn Sina duBerte sich in
seinem Buch as-Sif@ kritisch iiber die Alchemie - wie es auch die islamische Ortho-
doxie mehrheitlich tat. Dessen ungeachtet erblithten in Andalusien mit Maslama
ibn Ahmad (gest. ca. 1005) die experimentellen sowie in Agypten mit Aidamir al-
Gildaki (gest. 1342) die mystisch-allegorischen Aspekte der Alchemie neu. Mehrere
arabische Werke zum Thema wurden im 12. Jahrhundert in Spanien ins Lateinische
iibersetzt und fiihrten so nicht nur alchemistische Ideen, sondern auch die entspre-
chende Terminologie im mittelalterlichen Europa ein, wie u.a. die Worter Alkali,
Alkohol und Elixier, aber auch der Begriff >Alchemie« selbst zeigen.

5.11 Medizin und Pharmazie

Dass die Araber schon in vor- und frithislamischer Zeit medizinisches Wissen besa-
Ren, ist durch die Nennung von Namen arabischer Arzte in altarabischen Gedichten
und Sprichwdrtern belegt. Auch bestand bereits in dieser frithen Zeit eine Verbin-
dung zwischen arabischen Arzten und der im Jahre 271 gegriindeten Akademie von
Gundischapur im heutigen Iran, die das &lteste bekannte Lehrkrankenhaus beher-
bergte.

Fiir die medizinischen Kenntnisse im frithen Islam steht zunichst der Begriff
tibb an-nabi, (>die Medizin des Prophetenc). Der Terminus bezeichnet eine Textgat-
tung, die Auskiinfte zu medizinischen Themen sowie einschldgigen Lebensgewohn-
heiten des Propheten und der frithesten Generationen von Muslimen beinhaltet.
Diese Kenntnisse wurden in den ersten Jahrhunderten des Islams durch empiri-
sches medizinisches Wissen der Beduinen sowie durch Informationen, welche die
Araber durch Kontakte mit anderen Vdlkern gewannen, erweitert. Ein aufschluss-
reiches Dokument fiir diese Entwicklung ist das Kitab as-Saidana (>Das Buch der
Heilmittel<) des genannten al-Birtini. Durch seine wiederholte Bezugnahme auf die
arabische Dichtung sowie auf philologische Werke zeigt es die Bedeutung der mate-
ria medica der alten Araber fiir die islamische Medizingeschichte.

Die Rezeption medizinischen Wissens der Antike und Spitantike durch die Musli-
me erfolgte zunichst durch individuelle Kontakte unter Arzten in den hellenisier-
ten Gebieten, welche die Muslime erobert hatten. Die Téatigkeit christlicher Arzte
am Umayyadenhof in Damaskus trug wesentlich zu dem interkulturellen und inter-
religiésen Austausch in den Bereichen Medizin und Pharmazie bei. Ab Mitte des
8. Jahrhunderts wurde die Rezeption solcher Kenntnisse offiziell durch die von den
Kalifen geférderten Ubersetzungen entsprechender Werke aus dem Griechischen
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verstirkt. Die fritheste bekannte und erhaltene Ubersetzung eines medizinischen
Buches aus dem Syrischen ins Arabische stammt aus der Zeit des Umayyadenkalifen
Marwan . (reg. 684-685) und wurde durch einen syrischsprachigen Juden mit Na-
men Masargawaih erstellt. Zahlreiche Zitate aus dieser Ubersetzung finden sich in
dem 25-bindigen Werk al-Hawi fi t-tibb (;Das Umfassende [Werk] tiber Medizin<) des
schon erwihnten Abii Bakr ar-Razi, samt Kommentaren und ergdnzenden Auffas-
sungen des Autors aus der eigenen Praxis und Forschung.

Laut dem bio-bibliographischen Katalog al-Fihrist (}Das Verzeichnis<) von Ibn an-
Nadim spielten Alexandria in Agypten und die Wissenschaftszentren in Syrien eine
zentrale Rolle bei der Rezeption des antiken medizinischen Wissens durch die Mus-
lime. Der persische Einfluss scheint hingegen weniger nachhaltig gewesen zu sein.*’

Unter den Abbasiden entfaltete die muslimische Beschiftigung mit medizinischen
Fragen eine neue Dynamik. Den Ausschlag hierfiir gaben zum einen die Tatsache, dass
sich Arzte aus Gundischapur in die Hauptstadt Bagdad begeben hatten und hier die
medizinische Theorie und Praxis befruchteten, und zum anderen die intensive Rezep-
tion und Transformation medizinischen Wissens unter den Abbasiden.

Anfang des 10. Jahrhunderts war das antike und spéathellenistische, syrische und
indische medizinische Wissen den Muslimen in seinen Grundziigen bekannt. Bei der
Rezeption und Transformation dieses Wissens - insbesondere der Werke von Galen
und Hippokrates - spielten wiederum Gelehrte, die zumeist selbst Arzte waren, die
tragende Rolle. Zu ihnen gehérten christliche Gelehrte wie ‘Ali ibn Rabban at-Tabari
(gest. ca. 780) und Hunain ibn Ishaq sowie der Sabier Tabit ibn Qurra (gest. 901).

Wichtige Pionierleistungen wurden im 10. und 11.Jahrhundert von Muslimen
u.a. auf den Gebieten der Augenheilkunde und der Pharmazie erbracht. In lateini-
scher Ubersetzung sollten diese aus der Praxis gewonnen Erkenntnisse das medizi-
nische Wissen in Europa bis an die Wende zur Moderne maRgeblich pragen. Im
theoretischen Bereich war es vor allem Ibn Sina mit dem genannten al-Qaniin fi t-
tibb, der Herausragendes leistete.

Das zehnbéndige Dahira-yi Hwarazm$ahi (Der Schatz des Choresm-Schahs<) des
Arztes Isma‘il ibn Husain al-Gurgani (gest. 1137) ist die umfassendste Enzyklopadie
zur galenischen Medizin in persischer Sprache. Das Werk enthilt ein weites Spekt-
rum medizinischer Fragen: von praktischen und wissenschaftlichen Aspekten der
Medizin tiber die Erkrankungen bestimmter Korperteile, Gesundheitsvorsorge, Di-
agnosen, duflere und innere Krankheiten bis hin zu Heilmitteln.*®

Das Kitdab at-Tasrif li-man ‘agiza ‘an at-ta’lif*® des andalusischen Arztes Abt 1-Qasim
az-Zahrawi (gest. ca. 1009) umfasst 30 >Biicher«. Es beruht zum groRen Teil auf
dlteren griechischen und arabischen Quellen, schlieRt aber auch zeitgendssische

47 Sezgin, GAS, Bd. 3: Medizin - Pharmazie - Zoologie - Tierheilkunde bis ca. 430 H., Leiden 1970,
7; Meyerhof, Max, ‘Ali ibn Rabban at-Tabari, ein persischer Arzt des 9.Jahrhunderts
n. Chr., in: ZDMG 85, 38-68, insbes. 65.

48 Sirgani, ‘Ali-Akbar Sa‘idi, Dakira-ye Kvarazmsahi, in: EIr, Bd. 6, 609-610.

49 »Das Buch iiber die Anordnung [medizinisch-pharmazeutischen Wissens] fiir denjenigen,
der nicht in der Lage ist, [ein solches Handbuch selbst] zu kompilierenc.
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Erfindungen im Bereich der Medizintechnik ein. Das letzte, dreiRigste Buch dieser
Enzyklopddie macht nahezu die Hélfte des Gesamtwerkes aus. Es ist der Chirurgie
gewidmet und enthilt als eine der frithesten Schriften dieser Art Abbildungen von
Instrumenten. Der bereits genannte Gerhard von Cremona iibersetzte diesen Teil
des Werkes ins Lateinische und verschaffte ihm so nachhaltigen Einfluss auf die
mittelalterliche européische chirurgische Literatur - was az-Zahrawi in Europa den
Ruf als >Begriinder der Chirurgie« einbrachte.>

5.12  Zoologie, Tierheilkunde und Botanik

Das Interesse der Araber an Pflanzen und Tieren ist schon in der altarabischen
Dichtung belegt und setzte sich in der Poesie und Prosa des klassischen Islams fort.
In seinem Ihsa@ al-uliim erwihnt al-Farabi al-Gaziili, Muhammad ibn Sulaiman die
Kenntnis von den Tieren (al-hayawan) unter al-Glm at-tabi, also den Naturwissen-
schaften, wihrend die Lauteren Briider von Basra die Termini lm al-hayawan (>Zoo-
logie<) und al-baitara (Tierheilkunde<) benutzen.

Zunichst in philologisch-lexikographischen Abhandlungen und dann auch in
speziellen Monographien behandelten muslimische Gelehrte die Eigenarten von
und den Umgang mit Tieren, wobei seit alters her ein besonderes Interesse den
Kamelen, Pferden, Maultieren und Eseln sowie nicht zuletzt den Falken galt. Das
dlteste bekannte Kitab al-Hail (>Das Buch {iber die Pferde<) stammt von dem basri-
schen Philologen Abli “Ubaida (gest. 825). Doch auch in adab-Werken finden sich
(semi)wissenschaftliche Angaben zu Tieren bis hin zu »Keime[n] der modernen
Tierpsychologie«®! - so etwa in dem siebenbéndigen Kitab al-Hayawdan (>Das Buch
der Lebewesenc) des genannten al-Gahiz.

In der Botanik haben sich der kurdische, in Kufa und Basra lebende Universalge-
lehrte AbQl Hanifa ad-Dinawari (gest. 889 oder 896) mit seinem Kitab an-Nabat (Das
Buch iiber die Pflanzenc) sowie der mehrheitlich als Geograph und Kartograph be-
kannte, in Andalusien und Sizilien lebende Muhammad al-1drisi (gest. ca. 1165)
verdient gemacht.

6 Die nahda: Riickbesinnung und Neuaufbruch

An der Schwelle zur Moderne begann mit Napoleons Agyptenfeldzug in den Jahren
1798-1801 und der Prisenz europdischer Kolonialmichte im Nahen Osten und in
Siidostasien eine Ara intensiver kultureller und intellektueller Kontakte zwischen
der islamischen Welt und Europa. Nicht zuletzt unter diesem Eindruck entstanden
Bewegungen, die sich die Reform des Islams zum Ziel setzten. Zugleich beeinfluss-

50 Ullmann, Manfred, Die Medizin im Islam, Leiden 1970, 149-151, 271.
51 Von Somogyi, Joseph, Die Stellung ad-Damiris in der arabischen Literatur, in: WZKM 56,
192-206, hier 195.



322 Il Geistesgeschichte

ten auch die Ideen sdkularer Nationalisten Bildung und Wissenschaft. Insbesondere
die vielschichtige intellektuelle Reformbewegung der nahda (>Erwachen, Renais-
sance«) forderte im arabischen Raum stark den Ausgleich zwischen traditionellen
und modernen (westlichen) Wissensgebieten durch die Kombination von Grund-
werten des Islams mit einer geistigen Offenheit gegeniiber neuen Entwicklungen
in Kultur, Wissenschaft und Technik. Dieser Prozess wurde durch die Bildungsakti-
vitdten christlicher Missionare und die Einfithrung der Druckerpresse in der islami-
schen Welt zusitzlich unterstiitzt. Wichtige Bildungszeitschriften erschienen:
Raudat al-madaris al-misriya (Der Garten der dgyptischen Schulen«), 1870-1878 in
Kairo herausgegeben von dem #gyptischen Intellektuellen Rifa‘a Rafi¢ at-Tahtawi
(gest. 1883); al-Mugtataf ("Die Auslese<), 1876 in Beirut von den syro-libanesischen
Protestanten Ya‘qib SarrGf (gest. 1927) und Faris Nimr (gest. 1951) gegriindet und
1885-1952 in Kairo weitergefiihrt; al-Hilal ("Der Halbmondc), 1892 gegriindet von
dem griechisch-orthodoxen syrischen Schriftsteller Gurgi Zaidan (gest. 1914) und
in veranderter Form bis heute bestehend; Magallat al-Islam (>Zeitschrift des Islams),
1894-1912 in Kairo herausgegeben von Ahmad a$-Sadili (Todesdatum unbekannt);
al-Manar (>Der Leuchtturm«), 1898-1935 in Kairo herausgegeben, gegriindet von
dem Reformer Muhammad Rasid Rida (gest. 1935) als ein Organ der sunnitischen
Salafiya-Bewegung; sowie al-Irfan (>Die Erkenntnisc), eine schiitische Publikation,
die von 1909 bis in die 1970er Jahre in Sidon im Libanon erschien und von dem
modernistisch eingestellten Ahmad ‘Arif az-Zain (gest. 1960) gegriindet worden
war.>?

Aufgeklirte Herrscher wie Muhammad °Ali Pascha (reg. 1805-1848) in Agypten
und Sultan ‘Abdulmagid I. (reg. 1839-1861) im Osmanischen Reich setzten sich fiir
eine Verbesserung des allgemeinen Bildungsniveaus ein. In Indien griindete der
Bildungsreformer Sayyid Ahmad Khan (gest. 1898) im Jahre 1878 das Muhammadan
Anglo-Oriental College nach dem Vorbild der Universititen in Oxford und Cam-
bridge, und in der Tiirkei sdkularisierte Mustafa Kemal Atatiirk (reg. 1923-1938),
Begriinder und erster Prasident der Tiirkischen Republik, das Schulsystem des Lan-
des. Der tunesische Reformer Hair ad-Din at-TtnisI (gest. 1890) rief zu sozialen und
politischen Reformen nach westlichem Vorbild auf. Der Azharit Muhammad ‘Abduh
(gest. 1905), Begriinder des dgyptischen Modernismus, forderte unter dem Eindruck
modernen Gedankengutes eine Neuformulierung islamischer Grundsitze, und Qa-
sim Amin (gest. 1908) setzte sich in Agypten fiir die Rechte von Frauen ein. Bil-
dungsreformen wurden in Tunesien von Muhammad Bairam (gest. 1889) durchge-
fithrt, im Irak von Vertretern der Familie al-AlGsi und in Algerien von Ibn Badis
(gest. 1940), dem Griinder einer orthodoxen Reformbewegung zur Erneuerung ara-
bisch-islamischer Kultur. Hasan al-Banna (gest. 1949), Lehrer, politischer Aktivist
und Begriinder der einflussreichen sunnitisch-konservativen Muslimbruderschaft
in Agypten, propagierte die traditionell-islamische Idee, dass >die Herausbildung

52 Glass, Dagmar, Der Mugqtataf und seine Offentlichkeit. Aufkldrung, Rdsonnement und Meinungs-
streit in der frithen arabischen Zeitschriftenkommunikation, Wiirzburg 2004; Naef, Silvia, Aufkla-
rung in einem schiitischen Umfeld. Die libanesische Zeitschrift al-Irfan, in: WI 36, 365-378.
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der Moral« (takwin al-ahlag) durch Bildung eher durch praktisches Training denn
durch abstrakten Unterricht zu erzielen sei. Taha Husain (gest. 1973), einflussrei-
cher Schriftsteller und fiir kurze Zeit auch dgyptischer Bildungsminister, prokla-
mierte vor allem in den 1960er Jahren - einer Zeit der nicht zuletzt durch den
Olboom verursachten politischen, Skonomischen und sozialen Umbriiche in der
arabischen Welt -, dass alle Menschen ein Recht auf Bildung haben. Einerseits
sprach er sich damit fiir die Verwirklichung der Ideale von Wissensaneignung und
Bildung als gemeinschaftlichem Auftrag und religidser Verpflichtung aus, wie es
die Wissens- und Bildungstraditionen im Islam {iber 1400 Jahre geprigte hatte.
Andererseits erweiterte er diese Ideale um fortschrittsorientierte Komponenten,
die diese in modernen islamisch geprigten Gesellschaften als einen Leitgedanken
zusitzlich verankerten und weiterentwickelten.

7 Schluss

In Anbetracht der {iberaus vielfiltigen Entwicklungen in der islamischen Welt zu
Wissen, Wissenschaft und Bildung ist die historisch-kritische Erforschung der damit
verbundenen Konzeptionen, Traditionen und Transformationen heute eine wichti-
ge Aufgabe der Islam, Kultur- und Erziehungswissenschaften. Die entsprechenden
Untersuchungen arbeiten u.a. heraus, dass sowohl islamspezifische, religidse Ge-
dankenmodelle als auch tief in der Geschichte der Menschheit verwurzelte, univer-
selle Ansdtze und Ideen wie Forschergeist, kritisches Denken sowie der Sinn fiir
Zusammenarbeit und soziale Verantwortung die Wissenschaftskultur des Islams
prégen. Das sind Erkenntnisse, die fiir eine prosperierende Entwicklung zunehmend
multikultureller Demokratien in Europa (und dariiber hinaus) unmittelbar relevant
sind.
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